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O Eutidemo é a representagdo de um debate sofistico. O unico
em que Sdcrates ndo conduz o interrogatério, nao defende as
suas teses, nem é dado como vencedor, acabando, pelo contrario,
reduzido a impoténcia, ao argumentar sem éxito contra a vontade
de ganhar a discuss&o por qualquer prego.

Mas o texto que, no plano dramatico, faz rir até as lagrimas, é um
documento Unico: o catalogo dos sofismas que constitufam o
repertdrio de um «controversista» profissional. Foi por eles que
o filésofo foi derrotado? N&o. O triunfo da estupidez ficou a
dever-se a cumplicidade da audiéncia, que ja entao achava uma
faldcia divertida mais interessante que um raciocfnio.

Adriana Manuela de Mendonga Freire Nogueira licenciou-se em
Linguas e Literaturas Cldssicas pela Universidade de Lisboa e é
assistente da Universidade do Algarve.
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A meus pais,
Stela e Gilberto




«O que semeias colhes
apenas nunca sabes

na flor que se te entreabre
o fruto que dari,

Que ndo semeias — colhes
apenas nunca sabes

na flor que se te entreabre
que fruto te procura.»

JORGE DE SENA, Visdo Perpétua,

p. 169, Lisboa, co-edigio

Moraes Editores/Imprensa Nacional-
-Casa da Moeda, 1982.



Apresentacio

A tradugdo que ora se apresenta é o resultado de alguns anos de
trabalbo e de espera. Fechada durante algum tempo, foi retomada
para ser apresentada na Universidade da Madeira, em 1995, como
parte das Provas de Aptiddo Pedagiogica e Capacidade Cientifica,
acompanhada pelo estudo introdutorio.

A todos quanto me apoiaram neste trabalbo, quer {endo o texto,
quer estando comigo, como a familia e os amigos, o meu «obrigadas.
Devo muito a leitura atenta e sugestées da Prof® Doutora Maria de
Fatima de Sousa e Silva, da Universidade de Coimbra, e ao apoio da
Dr.? Natividade Soares e do Eng. Luis Soares.

Tenbo uma grande divida para com o Dr. Frederico Lourenco, da
Universidade de Lisboa, cujas sugestGes foram imprescindiveis para
um apuramento, tanto do texto como das notas, e para com a
Dr. Maria Teresa Schiappa de Azevedo, da Universidade de Coimbra,
cuja leitura da traducdo, disponibilidade para troca de impressées e
Jacilitagdo de bibliografia permitiram que este trabalbo melborasse
significativamente,

Queria expressar aqui o meu respeito e admiracdo pela
Prof® Doutora Rosamond Kent Sprague, da University of South
Carolina (E. U. A.), que se disponibilizou para responder ds minbas
perguntas e sugeriu bibliografia, bem como pelo Prof. Doutor Samuel
Scolnicov, da Hebrew University of Jerusalem, que me chamou a
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atengdo para diversas problemadticas, tanto filosoficas como filolo-
gicas, e que, desde o inicio, se prontificou para ler a totalidade deste
trabalbo.

Fica aqui o meu agradecimento a Universidade da Madeira, ao
Instituto de Estudos Cldssicos da Universidade de Coimbra e ao
Departamento de Estudos Cldssicos da Faculdade de Letras da Uni-
versidade de Lisboa pelo apoio a concretizagdo deste estudo.

Devo destacar a preciosa contribui¢do do Prof. Doutor Aires
Nascimento, catedrdtico da Universidade de Lisboa, cuja leitura atenta
e magnifica argui¢do deste trabalho me levaram a reformular e a
corrigir imperfei¢oes. Pego desculpa se ndo consegui fazé-lo com-
pletamente.

Nao referi até agora, propositadamente, os meus orientadores,
Prof. Doutor Victor Jabouille e Prof. Doutor José Trindade Santos.
A amizade, o trabalbo e o tempo que me dedicaram foi o que atribuiu
qualidade ao que aqui apresento. Quaisquer incorrecgoes sdo da
minha inteira responsabilidade.
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Nota prévia

O objectivo deste estudo introdutério 4 traducio do Eutidemo
ndo ¢ o de um comentirio exaustivo ao texto, mas tio-s6 o chamar
a atengdo para aspectos que considerei importantes, com vista a
uma mais clara exegese do diilogo. Dirige-se tanto ao conhecedor
da filosofia e lingua de Platio como, e principalmente, ao leitor
menos entendido, mas interessado nestas matérias. Procurei nio
sobrecarregar a interpretacio com relagdes entre o Eutidemo e
outras obras, platénicas ou nio, mas valorizar o que o diilogo
tem que possa contribuir para a compreensio da filosofia de Platio
e do panorama intelectual da sua época!. As notas i traducio
remetem para a Introdugdo sempre que o assunto ai esteja
desenvolvido, sendo caso dos sofismas, das partes dos diilogos,
ou da ironia.

! Devo admitir que o trabalho de Thomas Chance, Plato’s «Euthydemus», University of
California Press, Berkeley, 1992, me influenciou neste sentido. Este autor defende que o
Eutidemo € uma obra de arte acabada e completa, que vale por si mas que, a0 mesmo
tempo, se pode relacionar com outras composigdes de Platio. A associagio As Refitagdes
Sofisticas de Aristoteles deixa de ser essencial para a compreensio deste diilogo.
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1. DATACAO DO DIALOGO

A cronologia do corpus platonicum continua a ser motivo de
controvérsia entre 0s estudiosos. Passado mais de um século sobre
a legitimacdo do recurso aos testes estilométricos (onde a ani-
lise do estilo do autor serve para determinar a anterioridade ou
posterioridade de um didlogo em relagdo a outro), gerou-se algum
consenso quanto 4 divisio dos didlogos em periodos, mesmo
sem se conhecerem exactamente as balizas que os separam.
Essencial é afinal o facto de se ter generalizado uma visio evo-
lutiva da filosofia platénica, que muito poucos se atrevem a
contestar 2.

Aceites estes principios, ndo serd dificil reconhecer que o
Eutidemo se acha localizado no «primeiro periodo» da produgido
platénica 3, acrescentando talvez a precisdo de se poder tratar de

? Nem unitaristas nem analiticos mostram actualmente o mais pequeno desejo de dis-
cutir, em bloco, a interpretacio de Platdo. Entre os unitaristas distinguem-se H. Cherniss,
E. Tigerstedt e, mais recentemente, Luc Brisson (ver Bibliografia). Naturalmente, para
aqueles que reduzem o estudo da filosofia platénica a anilise individual dos didlo-
gos, o confronto com as questdes da interpretagio global do platonismo nunca é
oportuno.

3 Embora a concentragiio dos dialogos ssocriticos no primeiro periodo da produgiio
platénica seja consensual, nio é prudente arranjar estes didlogos numa sucessio cronologica
definida. Ver, entre outros, Brandwood e Thesleff,
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uma obra de transicio 4 para o «egundo periodo., posterior ao
Gorgias e coetineo do Ménon. Se se aceitar que o Gorgias foi
escrito apos o regresso de Platdo da Sicilia, podemos assentar que
o Eutidemo terd sido escrito entre 387 e 380 a. C., situando-se a
data dramdtica entre 421 e 404 a. C. Estas datas sio as que medeiam
entre a morte de Protigoras (depreende-se, em 286c, que este
sofista ja teria falecido) e a de Alcibiades, respectivamente. Como
este ainda estava vivo na altura (275b), tomou-se a sua morte como
limite. A referéncia 4 idade avancada de Socrates (285c) leva a
crer que a data dramdtica mais provivel serd mais préxima de 404
do que 421 a. C.5

2. AS PERSONAGENS

Formalmente, o diilogo obedece is regras da narragio indirecta.
Socrates contracena com os seus interlocutores a dois niveis: a
um primeiro, com Criton, que motiva o relato e o comentirio a
conversa da véspera; a um segundo nivel, surge o didlogo mantido
com o0s dois irmdos, Eutidemo e Dionisodoro, diante de uma
assisténcia mais dilatada do que o habitual, com caracteristicas
pouco usuais na obra platénica. Assim sendo, parece-me pertinente
apresentar o comportamento dos individuos e do grupo e em que
medida este influencia o comportamento daqueles.

2.1. Os individuos

SOCRATES — O filésofo é apresentado como um velho (272b)
que quer aprender a arte da eristica, que Eutidemo e Dionisodoro
dizem serem os melhores a ensinar. Na sua conversa com os dois
irmdos, apesar de se mostrar muito tolerante, reage as falicias

4 E de referir a ligagio a um outro diilogo, Ménon, cujo modo de tratamento do tema
da ensinabilidade da virtude o aproxima do Eutidemo. Parménides, Teeteto e Sofista sio
outros didlogos que, dadas as questdes colocadas, também se aproximam deste, permitindo
a defesa de uma datagio tardia do Eutidemo. Cf. Narcy, pp. 179 e segs. Note-se a posigio
inovadora de C. H. Kahn, no seu estudo Plato and the Socratic Dialogue, Cambridge
University Press, 1996.

5 Com Sprague, na introdugio A sua tradugio deste didlogo, p. vii.
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sofisticas e esbo¢a um protréptico de virtude. E ele quem aconselha
o jovem Clinias, mais atrapalhado, quem acompanha Ctesipo, mais
expedito, e quem dissolve algumas das ambiguidades sofisticas.

Ao longo da conversa que narra ao seu amigo Criton, tenta
convencé-lo a seguir as licdes daqueles homens. No entanto,
aconselha-o a considerar a filosofia por aquilo que ela é e ndo
por quem a pratica (307¢).

Em dltima anilise, as Gnicas personagens do diilogo seriam
apenas o velho fil6sofo e o seu amigo Criton, ndo passando as
outras do resultado da recriacio de Soécrates. Criton tinha estado
no local, mas nio conseguira ouvir nada claramente. Sécrates,
assim, pode fazer da sua narra¢do um grande protréptico ao estudo
da sabedoria: a filosofia.

CriTON — Este velho amigo de Sécrates e habitual companheiro
neste grupo de didlogos® é um homem preocupado com a
educacdo dos seus filhos, tal como foi na escolha de uma mae
para eles, ou na luta pelo desafogo econémico (306e).

Aceitando a ideia de que as personagens de Platdo, por mais
segura que tenha sido a sua existéncia histérica, servem um
proposito dentro do didlogo, aqui a personagem Criton parece
servir para que a personagem SoOcrates possa apresentar a sua
opinido sobre o saber dos eristicos, bem como o dos logdgrafos.
E ele quem introduz a personagem do fazedor de discursoss,
mudando-se aqui a focalizacdo da diegese: se, durante toda a
narrativa, esti centrada em Socrates, de 304d a 305a desloca-se
para Criton, prevalecendo o seu ponto de vista.

CLINIAS — «Um rapaz mesmo perfeito de se ver» (271b) é «filho
de Axioco, que € filho de Alcibiades, o Velho, e primo direito do
Alcibiades que ainda estd vivo» (275b). O seu papel é pouco
actuante; no entanto, € sobre ele que vai recair a tarefa de
demonstrar o saber (ou a auséncia de saber) dos sofistas. Favorito
de Ctesipo, estd habituado a conversar com os seus companheiros
e admiradores, que constituem a assisténcia.

A presenca do grupo projecta-se em Clinias. Sabendo que estd
a ser observado ou mesmo avaliado, ele, que costumava manter

6 Platio apresenta-o junto de Socrates nos seus ultimos dias. Cf. Criton, Fédon.
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conversas com 0s amigos e estava habituado a responder-lhes
(275¢), inibe-se quando ndo consegue igualar os sofistas (275d;
277d).

CTESIPO — E «um rapazinho de Peinia, de uma natureza perfeita,
apesar de alguma insoléncia prépria dos jovens» (273a). E um
apaixonado de Clinias e a vontade de sobressair e brilhar diante
deste leva-o a fazer frente aos sofistas e a protagonizar o fim da
«terceira cena eristica» 7. Mostra ter aprendido rapidamente a arte
dos sofistas, pois debate com eles usando o mesmo tipo de
argumentos. Enquanto Clinias tem dificuldade em aguentar os
ataques sofisticos, Ctesipo mostra até prazer em entrar na
brincadeira, visto que € disso que se trata (278b-d). Além disso, o
suporte que o grupo vai dando estimula-o na sua actuacio.

EUTIDEMO e DIONISODORO — Sio dois velhos (272b) «origindrios
de um lugar ld para os lados de Quios, donde emigraram para
Tdarios; fugidos dai, vivem ji hd muitos anos» pela Grécia (2710).
Inicialmente eram professores de combates com armas e com
palavras (271c-272b), mas agora sio «uns desses novos sofistas
(271b-c) que ensinam a «refutar continuamente o que se diz, seja
falso ou verdadeiro», ou seja, a eristica (272a-b). Platdo apresenta-
-0s como arrogantes, sem qualquer respeito por aqueles que
interrogam e assumidamente inconsistentes. Como personagens-
-tipo de sofistas, ndo sio exemplo a seguir (apesar de Socrates ter
comeg¢ado por afirmar que pretende fazé-lo). Significa isto um alerta
para a diferenca entre o que eles praticam e a filosofia («em todo
o tipo de ocupagido sio muitos os mediocres e os que nada valem,
e poucos os bons e valerosos» 307a).

INTERLOCUTOR DE CRITON — Em 304d Criton inicia a descri¢do
de uma conversa que manteve com uma das pessoas que tinha
assistido ao debate. Este homem era um logografo (305¢) e Socrates
dedica-lhe um longo discurso no qual apresenta a sua visdo critica
da logografia. E, certamente, um dos momentos mais sérios e mais
interessantes do didlogo, onde Socrates apresenta a impossibilidade
de conciliagdo entre a filosofia e a politica, se se quiser ser o
primeiro em cada uma delas, pois os que «participam de ambas

7 Ctesipo & apresentado no Lisis (211b-¢) como mestre de eristica e no Fédon (59b)
como companheiro de Sécrates que o visita na prisio,
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sdo inferiores as duas no que respeita aquilo em que tanto a politica
como a filosofia sao dignas de mengio» (306c).

Socrates passa o tempo a dialogar com sofistas, a tentar que
eles mostrem a seriedade que existe no seu saber. Apesar de se
intitularem apenas professores de virtude®, sustentam possuir um
conhecimento que os leva a afirmarem e a defenderem posicoes
claramente insustentiveis.

2.2. O grupo: amantes, amigos, admiradores, assisténcia, discipulos...

O grupo (polloi — moAdol) que assiste ds conversas que se
vdo estabelecendo entre Sécrates e os Sofistas acompanha duas
fac¢des diferentes: uns sio os discipulos (mathétai — padnrtol
— 273a) de Eutidemo e de Dionisodoro, outros os apaixonados
(erastai — épaotol — 273a) de Clinias. Torna-se, assim, possivel
classificar a assisténcia como uma verdadeira personagem.
A denominagao de «figurante» seria, provavelmente, mais adequada,
visto que a sua contribuigdo se dirige 4 criagio do ambiente em
que a narrativa se desenrola. Por outro lado, a sua actua¢io nio
se resume a ambiéncia que o autor recria, mas fornece um
verdadeiro impulso narrativo. E a ocupacio que fazem do espaco
fisico que impede Criton de ouvir a conversa e motiva a narrativa
de Sécrates; o apoio que vio dando aos intervenientes no diilogo
funciona como suporte dessa estrutura dialégica (276b-d, por
exemplo).

Uma das possibilidades de estudar este grande grupo ? consiste
numa divisdo por niveis, documental e dramitico, com todas as

¥ O grego dpem (areté) provoca algumas dificuldades de tradugio. A opgio por
-exceléncia, valor., que mais facilmente esclareceriam o seu sentido, demitiria a palavra de
toda a problemitica em que ela esteve/estd envolvida na tradigio filosofica. Atribuir uma
outra tradugio, por mais fiel que fosse, iria sresolver- um problema ao leitor, que nio teria
possibilidade de identificar, sequer, a ambiguidade do termo. Por exemplo, no Ménon, &
evidente que areté nio significa o mesmo para Ménon e para Sécrates, mas nio cabe
tradugio resolver a ambivaléncia. Foi esta a opgiio tomada no Eutidemo. Quando, em 273d,
a palavra surge pela primeira vez, mantive a tradigio de a traduzir por wirtudes.

? Logo no inicio, Criton queixa-se que teve que se debrugar sobre os outros, de tal modo
-estava d vossa volta uma multidio tio grandes (polys (...J ochlos — moAlg [...] xAog — 271a).
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limitagdes que dai advém. No entanto, pareceu-me que daria conta
de duas perspectivas importantes para o entendimento da
assisténcia.

a) Nivel documental

O modo como Platio nos apresenta a multiddo é peculiar, se
compararmos com outros diilogos do mesmo autor. No Protdgoras
temos uma reunido privilegiada de sofistas em casa de um rico
ateniense (digo privilegiada pois normalmente os sofistas ndo
ensinavam em conjunto — o Eutidemo é uma excep¢ao). Mas, no
entanto, o nimero de assistentes ndo é descrito como sendo
grande.

O Lisis, o Carmides e o Laques tém a sua ac¢do principal em
ginisios. No entanto, cada um deles é bem diferente no que
respeita 4 assisténcia. No Lagues encontramos generais atenienses
que discutem em frente a dois jovens e respectivos pais, resumindo-
-se 0s presentes a sete pessoas, nio chegando os adolescentes
sequer a intervir na conversa. No Lisis a assisténcia ja € maior, visto
ser dia festivo e as criangas !* estarem presentes, bem como 0s
pedagogos que as acompanhavam. As semelhangas com o
Cdrmides sio bastantes, ndo s6 pela forma, como pelo tema
discutido: a natureza da amizade. Mas no pormenor da actuag¢ao
do grupo que assiste, que € o que interessa nesta anilise, ndo se
encontra paralelo ao Eutidemo. Percebe-se, no Lisis, que havia
pessoas suficientes para que Hipotales se pudesse esconder atrds
delas (207b), mas a sua participagdo mais activa € no final, quando
procuram, juntamente com Socrates, afastar os pedagogos que
querem levar as criangas para casd.

O Carmides é o didlogo que se aproxima mais do Eutidemo
quanto i forma. Também aqui a narrativa € dirigida a um
interlocutor certo, nomeado como «meu caro» (etaire— ETOTpe
— 154b), mas ndo identificado. No que respeita ao comporta-
mento do grupo, encontram-se algumas parecencas: ao chegar

0 A denominagio paides (criangas) ia até 14 anos; os adolescentes (neaniskoi) até
a0s 18, idade em que se tornavam efebos.
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a palestra!! ji la estd uma multiddo (pany pollous — meivy
TOAAOYG — 153a), que o espera e o saiida. O grupo é também
composto por muitos admiradores/apaixonados (polloi erastai
— moMAot [...] €pactolt — 154c) que acompanhavam o jovem
Cirmides. A vontade de se aproximarem do rapaz leva-os a
empurrarems-se uns aos outros até conseguirem formar um circulo
4 volta dos que iam falar (155b-d). E a vontade de nio desiludir
a assisténcia faz com que o interrogado fique atrapalhado quando
ndo sabe responder (169¢-d).

O Eutidemo torna-se precioso para o conhecimento da eristica
se se considerar que os interlocutores ndo sdo jovens inexperien-
tes e a assisténcia ndo € composta apenas de adolescentes
apaixonados, mas de homens feitos, conhecedores das regras do
agon logon (dywv Adyov) 12,

b) Nivel dramidtico

A ideia de uma personagem colectiva implica a impossibilidade
de caracterizagdo individual, a partir do momento em que cada
um ¢ identificado com todos os outros. O Gnico que se destaca &
Ctesipo, que ird tomar figura quase no inicio da conversa. Os outros
vdo reagindo ao sabor da argumentagio de cada uma das partes
em confronto.

Em 274b-d, Socrates aproveita a presenca da assisténcia para
convencer os dois sofistas a mostrarem o que valem. Dramatica-
mente aponta para o grupo de Clinias, afirmando que também
eles querem aprender, e «todos incitaram os dois homens a fazerem
uma exibi¢io do valor da sua sabedoria» (274d) 13,

Ja habituados certamente aos argumentos sofisticos dos dois
irmdos ou, no minimo, s técnicas por eles utilizadas, «os seguidores
de Dionisodoro e de Eutidemo aplaudiram e riram ao mesmo
tempor (276¢) quando Clinias foi refutado e repetem estas atitudes

" Equivalente a ginisio, escola. Era um local de encontro entre cidadios de diversas
idades que ai fam exercitar o corpo (lutas, jogos) ¢ o espirito (conversas e disputas verbais).

'2 Sobre o papel da assisténcia nas batalhas verbais, cf. Klosko (ver Bibliografia),
especialmente pp. 618-620,

13 Cf. paragrafo O camico (p. 48).
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em 276d, «admirando a sabedoria deles». Em contrapartida, os
amigos do jovem ficaram calados. Esta atitude vai prevalecer ao
longo do dialogo, estando cada grupo, como num concurso 14, a
apoiar os seus companheiros. Como foram os sofistas que, na maior
parte dos casos, venceram as discussdes (segundo os padrdes
eristicos), «os admiradores de Eutidemo aplaudiam — e de que
maneira! — por tudo e por nada» (303b).

O grupo é também interpelado e levado a entrar na conversa.
Em 283b, Dionisodoro interroga directamente a audiéncia. O sen-
tido de «nb6s aqui presentes» é comum no discurso de Socrates
através do uso da primeira pessoa do plural. Em 291d-e especifica:
recome¢imos O nosso exame» € «dissemos uns para 0s outros».
E também a presenga de outros que faz com que as personagens
se sintam mais ansiosas, como Ctesipo por causa de Clinias. E a
grande intervengdo vem no fim: «ndo houve nenhum dos presentes
que nio louvasse, para além das medidas, os dois homens e este
argumento: quase morriam de satisfagdo, a rir e a bater pal-
mas! [...] Agora pouco faltou para que também as colunas do Liceu
aplaudissem e se regozijassem com estes dois homens» (303b).

Os discipulos dos dois irmdos sio comparados a um coro
(276b-c), e é uma justa comparagio, se atentarmos nas fungoes
do choros!5. Poder-se-ia até dizer que agem como um CcOro
sofocliano, que nio controla a ac¢do, mas que pode fazer parte
dela 16, Funcionam também como um arbitro colectivo, que aplaude
ou condena a actuagdo dos concorrentes. Subentende-se, pelas
reacgdes que mostram 3s faldcias usadas pelos sofistas, conhecerem
o repertério dos dois irmios. Como discipulos, também eles
deveriam, um dia, saber usar aquele tipo de argumentos, ao serem
confrontados com uma situagdo de combate com palavras.

1 Sacrates apresenta uma comparagio parecida em 278b-c. Ver parigrafo Os similes
(p. 41).

15 Inicialmente choros (xopdc) indicava um tipo de danga de entretenimento. O termo
& usado no drama antigo como personagem que dialoga com o actor ou actores, dependendo
das épocas. O poeta que desejasse um coro nas suas pegas deveria pedir ao Arconte que
nomeasse as pessoas e, muitas vezes, era o proprio autor a ensaiar o grupo. Era chamado
entio de chorou didaskalos (didaskaslon coros — 8idaokdiov xopdg —, como vem ex-
presso neste passo).

16 Cf, H. D. F. Kitto (ver Bibliografia).
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3. AS PARTES DO DIALOGO. EXEGESE

O didlogo 7, como estrutura do texto narrativo, é a forma que
mais se aproxima de uma real conversagdo entre personagens.
Dado que nio hi narrador explicito nesta primeira instincia (numa
segunda, quando Sécrates conta a Criton o encontro da véspera,
é ele que assume o papel de narrador !8), o autor, aqui, confunde-
-se com um narrador subjectivo, que, de algum modo, encarna os
caracteres que criou. Esta questdo s6 tem pertinéncia na medida
em que, durante muito tempo, se quis ver Platio em Socrates,
Diotima ou outras personagens dos seus didlogos. E embora de
outro modo seja impossivel ndo o fazer, dada a natureza dos
escritos, a dimensio filoséfica que tém ndo permite que se faca
uma separagio diametral. Procura-se, no entanto, discernir Platdo,
criador literdrio e filosofico, das personagens que dizem ou agem
a favor ou contra as suas ideias.

E levanta-se aqui outro problema: quais sdo as ideias de Platao?
No Eutidemo, especificamente, e admitindo que tem consciéncia
das falicias que usal?, por que o escreveu? Por que colocou
aquelas personagens a discutir? Qual o objectivo de Platdo ao es-
crever o Eutidemo?

A estas e a outras perguntas nio se consegue responder na
totalidade. Sobre as inten¢des de Platdo s6 se pode especular. Assim
sendo, a anilise que se segue procurard, de uma forma simples,

17 para didlogo como forma privilegiada de escrita de filosofia, ver J. Trindade Santos,
-Por que escreveu Platio didlogos®, in M. S. Lourengo, A Cultura da Subtileza. Aspectos da
Filosofia Analitica, Lisboa, Ed. Gradiva, 1995, e ainda Charles Kahn, op. cit, pp. 1-35.

8 Saber se Socrates € um narrador autodiegético ou apenas homodiegético é uma das
questdes que se pode levantar mas que ndo ficari resolvida, Se se considerar que o narrador
homodiegético entra na histéria sem ser como personagem principal e o narrador
autodiegético é o protagonista que conta a sua versio dos acontecimentos, torna-se dificil
decidir onde situar Sécrates: por um lado conta o que aconteceu, consigo, na véspera,
comegando por dizer: «encontrava-me por acaso sentado naquele lugar-. Colocando-se no
centro dos acontecimentos, podera parecer autodiegético, mas com o desenrolar da discussio
a sua presenga nem sempre é notada, passando o protagonismo para outros.

19 R, Robinson defendeu, num artigo de 1942 e reimpresso em 1969 no livro Essays in
Greek Philosophy (ver Bibliografia), que Platio apenas possuia consciéncia de algumas
falicias e em alguns didlogos. Rosamond K. Sprague, em 1962, com o seu Plato’s Use of
Fallacy (ver Bibliografia), veio desmontar a teoria de Robinson, continuando até hoje como
um marco no assunto.
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clarificar alguns esquemas estruturais e de contetido para uma
leitura da obra.

Os dois niveis de narracdo (directa e indirecta) aparecem
intercalados, tendo como intervenientes quer Socrates, quer Criton
(que relata a sua conversa com um logégrafo anénimo 29).
A conversa narrada por Sécrates pode ser dividida em cenas
eristicas e cenas protrépticas e o didlogo estruturado da seguinte
maneira 2

1 — Introdug¢do — 271a-275c

Socrates responde as perguntas de Criton sobre os interlocutores
da véspera e prepara-se para relatar o conteido da conversa #,
O louvor que faz da sabedoria dos dois irmdos, com uma ironia
mais ou menos evidente, é uma constante no texto.

2 — 1.2 cena eristica 23 — 275¢-277c¢

Segue-se a descri¢do dos dois primeiros sofismas, baseados na
ambiguidade do verbo manthand (povedvw) 24, Clinias serd re-
futado, qualquer que venha a ser a sua resposta.

2 Sprague (Plato. Euthydemus, p. 63, n. 109) vé aqui uma possivel referéncia a Isécra-
tes, apresentando, porém, a opiniio de R. S. Bluck, que considera este andnimo a
caracterizacdo de uma profissio-tipo.

M Esta divisdo aproxima-se da que Hawtrey apresenta no seu Commentary, pois pareceu-
-me que dava perfeitamente conta das partes do didlogo, separando os aqui chamados
«interlidios- das cinco cenas que constituem o didlogo. Estes interlidios t8m impornincia
e contetido que convém distinguir das «cenas protrépticas. (Hawtrey designa-as por -Socratic
sceness) e das «cenas eristicas..

22 Chance, op. cit, p. 226, n. 59, diz que as perguntas de Criton (:Com quem con-
versavass, «De que regido vém- e -Que saber é o deless) lembram «the Homeric formula for
such greetings and add a charming epic touch that helps to prepare for the epiphany of
the semidivine warriors of eristic»,

2 .Cenas eristicas» sio aquelas em que os intervenientes se refutam procurando atingir
a vitdria no debate, independentemente da verdade,

' Como a explicagio dos sofismas é apresentada numa rubrica propria, limito-me
aqui apenas a referi-los brevemente, dando maior relevincia s cenas protrépticas.
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3 — Interladio — 277d-278e

Antes de iniciar o seu discurso, Sécrates desambigua os sofismas
anteriores, explicando os sentidos de povldvo, e apela a seriedade
dos dois irmdos. A comparagdo com os rituais dos Coribantes 23
pode revelar a falta de interesse que Platdo teria pelos estudos
da linguagem, nomeadamente pela ambiguidade, como um fim

em si 26,

4 — 1.% cena protréptica 7 — 278e-283a

Socrates apresenta o seu modelo de discurso exortativo, que
se desenvolve da seguinte maneira:

a) Todos os homens desejam ser felizes (278e);

b) A felicidade consiste em possuir muitos bens (280b) e
em saber usi-los (280d-e);

©) O saber (epistémé) e a razdo (phronésis) proporcionam
aos homens o éxito e o bom uso «em toda a espécie de
aquisi¢do e actividade» (281b);

d) Por isso, todo o homem deve procurar «ser o mais sibio
possivel» (sophétatos — codpdtatog — 282a).

e) Para isso, hd que acordar que «a sabedoria pode ensinar-
-se» e «€ a (nica entre as coisas que existem que torna o
homem feliz e com éxito» (282¢-d);

D Assim sendo, «& essencial amar a sabedoria- (philoso-
phein — drhoocodelv — 282d).

Sécrates exorta os sofistas a mostrarem a Clinias «se € preciso
adquirir toda a espécie de saber, ou se hd apenas um que é
necessario possuir para alcancar a felicidade e ser um homem de
bem, e qual € ele [esse saber]» (282e). Depois continua a contar a
Criton © que se passou.

25 Para mais informacdes, ver n. 47 a tradugio.

% Pposigdes de Stewart (citado por Hawtrey) e de Hawtrey.

¥ .Cenas protrépticas sio aquelas em que os intervenientes (Sécrates, especificamente)
procuram exortar 4 virtude e 4 verdade.
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5— 2.* cena eristica — 283b-288a (interrompida por um «nter-
ladio»)

Esta longa cena contém seis sofismas, do terceiro ao oitavo.
Dionisodoro protagoniza o terceiro, através de duas falicias:

a) A toma da parte pelo todo, isto €, fazer equivaler «Clinias
ndo é sibio» a «Clinias ndo &, pura e simplesmente;

b) O equivoco entre os sentidos existencial e copulativo do
verbo eimi %8,

Na primeira frase dada, o sentido € copulativo. Na segunda, a
ser copulativo, a frase seria eliptica. Entdo, o sofista, para que a
falicia a) seja possivel, resolve-a através da b), tomando estin (EoTlv)
como «existe», Ora se «Clinias ndo &, isso quer dizer que «1do existe».
Portanto, que estd morto.

Apesar da perturbagdo e indignagdo dos amigos de Clinias, os
irmdos continuam, desta vez com Eutidemo a interpelar Ctesipo e
a levi-lo a admitir a impossibilidade da mentira (quarto sofisma).
De novo se faz uso da polissemia de eimi (para que resulte o quinto
sofisma), agora entre os sentidos veriditivo e existencial. O sexto

% O verbo grego eimi (EW1) é traduzivel, para portugués, em verbos como -ser, estar,
existir-. 56 por aqui se pode antever as implicagdes que traz a tradugio deste verbo. Como
as frases, na lingua original, se tornavam ambiguas por esta caracteristica, optei por traduzir
sempre por «ser-, permitindo que o leitor opte pelo sentido que lhe parecer mais apropriado
— como os Gregos deviam fazer —, deixando, ao mesmo tempo, uma abertura para a
compreensio das falicias.

O livro de Charles Kahn The Verb -Be- in Ancient Greek esclarece mais pormenori-
zadamente sobre as utilizagdes deste verbo. Apresentarei aqui apenas um esbogo dos trés
sentidos principais:

a) Existencial — -deixe de existir a pessoa que existe agora- seria uma maneira
de traduzir a frase de Dionisodoro em 283d, nio dando conta da possibilidade
copulativa, que é aquela que S6crates e Ctesipo querem usar;

b) Veriditivo — em 284a, Eutidemo afirma que -aquele que diz, diz aquilo que é-
e faz equivaler -aquilo que é- a «a verdade-, isto &, o grego fo on (Td 6V) seria
equivalente a taléthé (1dAn0™M);

¢) Copulativo — este é o sentido mais comum do verbo, correspondendo mais
exactamente ao uso de «ser- com um predicativo de sujeito; dai ser chamado
também de sentido «predicativos, Na frase «Clinias nio é sibio» atribuiu-se a
Clinias o predicado de ser sibio, fez-se uma afirmagio sobre o seu estado.
Para que os outros sentidos fossem possiveis, ter-se-ia que ignorar o predicativo
e considerar, entiio, que -Clinias existes ou que «Clinias é verdades.
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sofisma surge com Dionisodoro e Ctesipo a usarem advérbios de
modo até chegarem ao absurdo. Sempre com as ambiguidades de
eimi como pano de fundo, vio construindo proposi¢des onde se
dizem as «coisas como elas sdo», tomando o «sdo» com um sentido
predicativo. Ora se as coisas (ou os homens, como € o caso) sdo
{rias», tem que se falar delas «friamente» («com frieza», para seguir
a tradugdo) e assim por diante. O resultado é o de uma redugio
ao absurdo.

6 — Interlidio — 285a-d

Socrates procura acalmar os dnimos (que se comegavam a
inflamar), na conversa entre Ctesipo e os dois irmdos, afirmando
a sua intengdo de se entregar aos sofistas para se tornar virtuoso.

7 — Continuagdo da 2.* cena eristica — 285d-288a

No sétimo sofisma, Dionisodoro sustenta ser a contradi¢io
impossivel. Identificando claramente este tipo de argumentacdo
com Protigoras (286¢), Socrates toma a palavra e conclui, da
conversa que mantém com Eutidemo, que o ensino dos dois irmaos
ndo tem razdo de ser, pois ao dizerem que «ndo se pode mentir,
nem ter opinides falsas, nem ser ignorante», nem errar, excluem a
possibilidade de se ensinar a virtude (287a). )

O ultimo sofisma desta cena baseia-se na homonimia do verbo
noein. Dionisodoro procura urdir uma nova falicia, mas Socrates
nio lho permite.

8 — Interludio — 288a-d

De novo Ctesipo e Dionisodoro estio quase a insultar-se
(cf. 283e), mas Socrates mantém a calma, reafirmando a sua
confianga nos sofistas. E retoma a cena protréptica terminada em
283a, como se o que os dois irmdos disseram entretanto nio tivesse
sido mais do que passes de mdgica (288c).

9 — 2.* cena protréptica — 288d-292e

Socrates dialoga com Clinias e relembra que é necessario amar
a sabedoria (philosophéteon — MA0COYNTEOV) e que essa sabe-
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doria s6 se alcancga através de um saber (epistémé — émoTrun).
Recomeca, pois, a investiga¢do sobre que saber é esse. Ja tinham
acordado que era qtil (280d sqq.) e agora acrescentam que, para
isso, esse saber deverd produzir e saber fazer uso do que produz
(com vista 2 felicidade). Passam entdo a procurar definir que arte
(techné — tExvN) ¥ completa estes dois requisitos. Assim, vdo
dividir as fechnai em artes apenas produtoras 3° e as, literal e
metaforicamente, apenas cacadoras 3!,

Esta cena é considerada uma das mais importantes do didlogo,
visto abordar a questdao da «arte reals, debatida noutros didlogos
do primeiro periodo 32, que & aqui identificada com a arte politica
(291¢). A determinagdo do ergon (o trabalho resultante, a obra) é
que se torna dificil. Acordaram entio que, se torna as pessoas
felizes, € util, e por isso um bem (292a), e se € um bem, & um
saber (292b). E se & um saber produz um bem, que produz um
saber... a aporia é esta situagdo sem saida na qual os intervenientes
na conversa se encontraram.

10 — 3.2 cena eristica — 293b-304b

Apbs outro breve interlddio (292e-293a), Sécrates conta a Cri-
ton como se viu envolvido no nono sofisma. As faldcias dos dois
irmaos ji sdo de tal modo evidentes que ele proprio se di conta
do modo como vai ser refutado (293d-e — o que contribui para
irritar Eutidemo): se S6crates sabe uma coisa, sabe tudo, pois ndo
pode saber e nido saber ao mesmo tempo. Mais uma vez, toma-se
a parte pelo todo.

¥ Em Platio, os termos epistémé e techné equivalem-se. Se epistémé € um conceito
mais ligado ao aspecto tebrico e fechné a um aspecto mais pritico do conhecimento,
nio encontramos aqui esta diferenga. Cf. Festugiére, Les Trois Protreptiques de Platon,
p. 39, e Lyons, Structural Semantics, cap. Vil

30 Entre as antes mencionadas (de fabricar liras, flautas) estd a de fazer discursos. Esta
é a primeira referéncia a logografia, que Socrates critica em 305¢ sqq. e apresenta como
inferior a filosofia e a politica.

31 A caga, a pesca e também a geomeltria, a astronomia e o cilculo. Os que praticam
estas artes capturam as formas e as férmulas que outros (os dialécticos) irio usar. A arte
do general também se inclui neste grupo, visto que conquista, sendo os politicos aqueles
que lidam com o resultado.

32 Cf. ainda Repuiblica, 505a; Politico, 292d sqq.
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Em 294b, Socrates finalmente desiste de acreditar na seriedade
dos dois irmdos (ver O cémico e O sério). Ctesipo entra também na
conversa e as perguntas e respostas vio-se sucedendo num grau
crescente de absurdo. Tal como no sofisma anterior, Sécrates
apercebe-se da falicia que origina o décimo sofisma (295b-296d). Mas
Eutidemo impede-o de se defender e, a0 impor normas muito rigidas
de resposta, leva-o a admitir que sabe tudo e desde sempre.

A partir deste ponto, o didlogo entra num nivel de absurdo em
que ambas as fac¢bes complicam os argumentos (veja-se Socrates
e as referéncias ao meio-irmido e a mitologia heracliana) e fazem
as afirmac¢des mais bizarras para defenderem os restantes dez
sofismas (do décimo primeiro ao vigésimo primeiro).

11 — Conclusic — 304b-307c¢

O fim do relato de Socrates é marcado por uma dupla ironia,
ndo s6 pela insisténcia na ida as licdes dos sofistas, quando ji era
evidente ndo serem eles os mais competentes professores do que
quer que fosse, como pela referéncia ao facto de ser uma actividade
compativel com os negocios. Esta nota s6 se compreende se
Socrates estiver a fazer mengdo ao gosto que o seu amigo Criton
tinha por ganhar dinheiro. Mas Criton recusa a ideia e narra,
também ele, uma conversa que manteve com «um desses que sio
habeis em discursos para os tribunais» 3, na qual se diz que a
filosofia &€ um assunto que «nio vale nada» e «0s homens que
empregam O seu tempo com ele sio insignificantes e ridiculos»
(304e-305a). A defesa da filosofia vai ser, pois, o tema da ar-
gumentacdo final de Socrates (iniciada em 305¢), que podemos
dividir em trés grandes blocos, tendo cada um deles, como marco,
uma intervencio de Criton.

3 A maior parte dos comentadores considera que este individuo serd Iséerates. Se
bem que cronologicamente nio fosse possivel (visto s6 ter nascido em 436, demasiado
préximo da data dramitica do didlogo e quando nio teria ainda publicado os seus mais
importantes tratados), &€ bem possivel que seja ele o caricaturado, pois aquando da data
efectiva do Eutidemo ja teria escrito Contra os Sofistas e estaria a publicar o Panegirico
(c. 380 a. C.). Era entio conhecido como log6grafo e tinha uma escola em Quios.
Cf. Hawtrey, pp. 189-190.
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No primeiro apresenta o que os logégrafos pensam de si
mesmos: que estando entre o filésofo e o estadista «participam de
ambas as actividades na por¢do necessiria» (305d-e).

No segundo sistematiza o que eles de facto sio, i. e., inferiores
tanto 2 filosofia como a pritica politica, apresentando trés pos-
sibilidades:

(1] o que participa de duas coisas, uma composta de bem e
outra de mal, é inferior a uma e superior a outra;

[2] o que participa de dois bens com fins diferentes € inferior
a ambos;

[3] o que que participa de dois males com fins diferentes &
superior a cada um desses males.

Depois desta generalizacio passa a aplicacdo ao caso que
analisa:

1) Se a filosofia e a pritica politica sio bens com fins
diferentes, entdo os logbgrafos sio inferiores a ambas
(cf. supra [2]);

2) Se a filosofia e a pritica politica sio um bem e um mal,
entdo estes homens «sdo superiores a uma e inferiores a
outra» (cf. supra [1]);

3) Se a filosofia e a pritica politica sio ambas males, entdo
o logbgrafo é superior a ambas.

Como esta terceira possibilidade é logo inviabilizada, Socrates
conclui que os construtores de discursos «sdo inferiores ds duas
naquilo em que cada uma se distingue.

O terceiro bloco, a defesa propriamente dita, surge como
resposta ds preocupacdes de Criton com a educacdo dos seus
filhos, especialmente do mais velho. E de referir que, apesar da
demonstragdo negativa do que é a filosofia por parte dos so-
fistas 34, Criton nio questiona que seja esta O assunto a que gostaria

3 Em parte alguma se pde em causa que a cena a que se assistiu tenha como assunto
a filosofia. Cf. 304e-305b.
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que o seu filho se dedicasse («E dai que ndo veja como incitar o
rapaz a filosofia» — 307a). O didlogo termina com o conselho
de Socrates a Criton para que analise a filosofia e ndo os filo-
sofos, e que a deixe ou a pratique, conforme ela se lhe apre-
sente negativa ou positiva, estendendo esse estudo aos seus
descendentes.

4. SENTIDO(S) DO DIALOGO

4,1, Lista de sofismas

Os vinte e um sofismas 3 incluidos neste didlogo serdo expli-
cados com a indicagdo da pagina 36 (que, na tradugio, poderd nio
corresponder, exactamente, 4 pagina grega), dos intervenientes e
do tipo de falicia usada.

1.° (275d) — Eutidemo e Dionisodoro levam Clinias a ter que
escolher entre um par de alternativas aparentemente contraditorias:
{..] que homens & que aprendem, os sibios, ou 0s ignorantes?
A ambiguidade do verbo manthanein (owvBovewv) é explorada
pelos sofistas, que tanto o tomam como «aprender» como «com-
preender. Assim, quem compreende sio os que sabem (os que
aprendem sdo os sibios). Mas, quando alguém aprende alguma
coisa, € porque ndo sabe (entdo, os que aprendem sio os
ignorantes). Foram estes dois usos do verbo que Clinias ndo
considerou, mas que Socrates explica em 277e sqq. (Aristoteles
— Refutagdes Sofisticas, 165b —, a prop6sito da homonimia, ex-
plica esta ambiguidade).

Pode-se também defender que a ambiguidade estd entre
amatheis (GUAOEIS) e sophoi (codof), que, além do par «gnorantes/
sdbios», admitiria «estipidos/inteligentes». Deste modo, os que
aprendem algo sdo inteligentes (os sibios). Mas quando alguém
aprende alguma coisa é porque nio sabe (entdo, os que aprendem
sdo ©Os ignorantes).

% Bonitz apresentou esta numeragio no seu Platonische Studien (ver Bibliografia).
3 Da edigio de Henricus Stephanus, de 1578.
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Platdo, no entanto, nio di nenhuma pista nesse sentido e,
perante a impossibilidade de saber o porqué desta omissdo, parece-
-me que, mesmo sendo essa ambiguidade possivel, ndo foi ela a
base do sofisma.

2.° (276d) — A pergunta ...] os que aprendem, aprendem o
que sabem, ou o que ndo sabem?, segue-se a refutagio de Clinias,
qualquer que seja a sua resposta.

Aparentemente, a base deste sofisma é a mesma do anterior,
mas aqui Dionisodoro define manthanein (277b), esclarecendo a
primeira investida de Eutidemo. Estamos perante uma <faldcia de
composi¢ior (que Aristoteles, na Retdrica 1401a, apresenta pre-
cisamente como exemplo disto mesmo): o que € vilido para partes
separadas é tomado como vilido para o todo de que fazem parte.
Quando o sofista pergunta: «0 que te ditam € algo que tu sabes»
(portanto, parte do que sabes), esti a considerar o genitivo 6n
(dV) como partitivo e nio como material (o que daria: algo
composto do que tu sabes).

Quando Dionisodoro toma a palavra, a sua refutagio desvia-se
do propésito inicial, passando o foco da questio do complemento
directo («aprendem o que sabem») para o sujeito («os que nédo sabem
é que aprendem»). Verificamos que hd um regresso ao primeiro
sofisma por intermédio de um jogo de sindénimos. Assim, a dupla
«sdbios/ignorantes» seria equivalente a «0s que ja tém/os que tomam
para si», € 0 que se procura investigar €, de novo, quem & que
aprende.

A inaceitabilidade da aprendizagem como um processo (que
levaria a invalidar a dicotomia for¢ada pelos sofistas a0 consentirem
apenas duas alternativas: s6 aprendem os que sabem ou os que
ndo sabem e s6 se aprende o que se sabe ou o que nio se sabe),
nio admitindo que saber seja o resultado ¥, é analoga ao paradoxo
do Ménon (80d), superado pela exposi¢do da anamnese, associada
ao método hipotético.

3.° (283b-d) — Dionisodoro protagoniza esta cena sofistica, que
apresenta uma dupla falicia:

1) A dicto secundum quid ad dictum simpliciter, i. e., 0 que
¢é vilido para uma parte da proposi¢do (ndo ser sabio)

3 Chance, op. cit, p. 29.
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€ tomado como certo para a sua totalidade (ndo ser, no
seu uso completo). Assim, se Clinias nio & sibio e os
amigos querem que ele se torne naquilo que ele ndo &,
esperava-se que fosse entendido que queriam que ele
se tornasse sabio. Mas o que € dito & que «querem que
ele se torne no que ndo é e que deixe de ser o que é
agora», que de vivo passe a morto, conclui o sofista.
E explorado aqui o:

2) Equivoco entre os sentidos existencial e copulativo do
verbo eimi 38,

4.° (283e-284a) — Eutidemo defende que é impossivel mentir
€, para a sua argumentacdo, joga com os sentidos veriditivo e
existencial do verbo eimi: se as coisas sdo, & porque existem, e
se existem €& porque sdo verdadeiras, reais (fa onta taléthé —
o Svta TOANBT). S6 se pode dizer a verdade (sentido veriditivo),
pois ndo se pode dizer o que ndo existe (sentido existencial).

5.% (284b-c) — Este sofisma refor¢a o anterior. Eutidemo defende
a mesma proposi¢ao: «se Dionisodoro diz, diz a verdade e as coisas
que sdor, mas segue uma linha argumentativa diferente, levando
Ctesipo a aceitar a equivaléncia entre ndo dizer as «coisas que sio»
(284b) — sentido veriditivo — e dizer «as coisas que ndo sdo»
(284c) — sentido existencial. Para chegar aqui faz corresponder
dizer, falar (legein) a agir (prattein) e produzir (poiein), para poder
concluir que nao se pode dizer «as coisas que nio sio, pois assim
ja produziria qualquer coisa», e deste modo as coisas passariam a
existir, isto €, a ser realidades, portanto, verdades, nio sendo, por
isso, falsidade o que quer que se dissesse.

6.° (284c-284e) — Ctesipo aceita agora o sentido veriditivo de
eimi, respondendo a pergunta de Dionisodoro «..] hi pessoas
que dizem as coisas como elas s3o?, com «..] hi gente bem
formada que diz a verdade. Dionisodoro, ignorando esta disputa
a volta do verbo ser, vai defender a tese do absurdo, que é dizer
«as coisas como elas sdor. Para isso introduz junto do verbo legein
um complemento de modo formado a partir do adjectivo atributo.

3 Ver n. 28, sobre os sentidos do verbo eimi.
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Mostra assim a impossibilidade de se dizer como as coisas sdo,
pois das coisas grandes teria que falar «com grandeza-, dos enca-
lorados, «com calor, dos frios, «com frieza-.

7.° (285d-286b) — Dionisodoro defende que a contradi¢do é
impossivel, dado que s6 hd enunciados (logoi) para as coisas que
sdo (sentido existencial), e ndo para as que ndo sdo, pois ndo se
pode dizer o que nio é.

A impossibilidade é delimitada da seguinte maneira:

@) Quando duas pessoas produzem «um enunciado acerca
do mesmo objector

b) Quando ninguém «produz um enunciado acerca desse
objecton;

¢) Quando uma pessoa produz «um enunciado acerca de
um objector e outra produz «outro acerca de outro
objector;

d) Quando uma pessoa fala de um objecto e a outra nio
diz nada.

A passagem de logoi (AGyoL — 285e) a Jogon (AOyov — 286a)
e dai a ton logon (TOvV Aoyov — 286a-b) faz pensar que Dioni-
sodoro, que comega por admitir vagamente a possibilidade de
apresentar «enunciados das coisas», acaba, ao utilizar o determi-
nante definido, por implicar que s6 hd um enunciado para cada
coisa ¥,

8.° (287d) — Este breve sofisma dd-nos um exemplo de ho-
monimia: resume-se a um jogo que Dionisodoro faz com o verbo
noein: «compreender, ter no espirito, ter um significado, ter um
sentido». Ora, se as entidades que tém sentidos (capacidade de
compreender) tém alma, entdo as frases com sentido (com signi-
ficado) teriam também que ter alma. O plural «sentidos», em por-
tugués, permite ainda, na traducdo, a ambiguidade com o facto
de possuirem ou nio os «cinco sentidose.

¥ Hawtrey, op. cit,, pp. 25 e 105-106, afirma, a propdsito de Aristoteles, Metafisica,
V, 1024b32 sqq.: <To refuse to see Antisthenes here is, I think, virtually to cut him out of
the history of philosophy altogether [...)+
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9.° (293b) — Eutidemo protagoniza esta falicia a dicto se-
cundum quid ad dictum simpliciter: se Socrates sabe uma coisa,
sabe tudo, pois ndo se pode saber e ndo saber a0 mesmo tempo,
Reduz-se tudo a um extremo que Socrates ridiculariza, auto-
-refutando-se, pois ndo lhe parecia que os sofistas acreditassem
seriamente no que estavam a defender (294b). E antes de entrar
numa sequéncia de perguntas e respostas absurdas, nas quais
Clinias também participa (293b-293e), sistematiza a -sabedoria»
dos dois irmdos: andando 4 procura de um determinado saber
e sendo «impossivel ser e ndo ser a mesma coisa: se eu sei uma
coisa, sei todas as outras — pois nd0 poOSsO ser 20 mesmo tempo
sabedor e ndo sabedor — e, visto que sei tudo, possuo também
esse tal saber: ou seja, tudo se sabe, ou, ao invés, o Gnico saber
€ que ndo hd nenhum saber.

10.° (295b-296d) — A ténica desta falicia é colocada no advérbio
aei (Ge0), que significa sempre», «desde sempre», «todas as vezes.
Em 296a, Socrates mostra ter consciéncia da confusdo que a palavra
pode gerar. Mas é impedido, por Eutidemo, de responder para
além do que lhe € perguntado e levado a admitir que sabe desde
sempre e tudo ao mesmo tempo.

11.° (297e) — Os dois sofistas querem levar Socrates a concor-
dar que nio teve pai, baseando-se na seguinte argumentagio: nio
se pode ser, simultaneamente, o outro e o mesmg. Assim, se
S6crates, por exemplo, é diferente de uma pedra, é porque nio é
pedra. E seguindo o mesmo raciocinio, se Sofronisco (pai de
Socrates) ndo era pai (de Pitrocles), entdo Sécrates nio teve pai.
Poderiamos classificar esta falicia como a dicto secundum quid ad
dictum simpliciter. Aristoteles classifici-la-ia como falicia do
acidente, dado que ser pai € uma caracteristica acidental de So-
fronisco e de Queredemo, que é propositadamente identificada
com o facto de Sofronisco e Queredemo nio serem a mesma
pessoa. E, com esta falicia, entramos no absurdo.

12.° (298b) — Eutidemo e Ctesipo sdo 0s intervenientes nesta
cena falaciosa, que poderemos classificar como a dicto sim-
pliciter ad dictum secundum quid*°, na qual o sofista afirma

% Uma afirmagiio que se pretende geral (ser pai) é aplicada, impropriamente, a um
caso particular (alguém ser pai de todos). Isto niio invalida que essa afirmagio possa ser
possivel em relagio a outro caso particular (ser pai de Clesipo).
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que o pai de Ctesipo € pai de todos, visto ser pai e visto ser
impossivel que o mesmo, que é pai (de Ctesipo), ndo seja pai (de
todos).

13.° (298d) — Na continuidade da cena anterior, Dionisodoro
vai usar uma falicia de composigdo e «prova- que, tendo Ctesipo
um cdo e sendo esse cdo pai, o cdo € seu pai. E acrescenta que,
se Ctesipo bate no cio, bate no préprio pai. Desta vez ndo € apenas
o nome patér (nonip) que é tomado num sentido absoluto (como
no sofisma anterior), mas também o pronome sos (6d¢).

14.° (2992 sqq.) — Eutidemo defende que «ninguém precisa
de muitas coisas boas,, o que serd, segundo Hawtrey %!, uma
verdade platénica, visto que ndo basta medicar um doente, mas
ministrar-lhe a dose correcta. A argumentagao entra em exageros
absurdos (se possuir ouro & bom, entdo alguém «estaria felicissimo
se tivesse trés talentos de ouro no estdbmago, um talento no crinio
e estateras de ouro em cada olho») e parece esquecer que ja antes
se tinha referido, em 281a, que «ndo € apenas o &xito, ao que
parece, mas também o seu bom uso, aquilo que o saber pro-
porciona aos homens em toda a espécie de aquisicdo e acti-
vidaden.

15.° (300a) — Eutidemo pergunta: «0s homens véem primeiro
as coisas que podem ver, ou as que nio podem? O sofisma
desenvolve-se em torno de uma ambiguidade sintdctica (o neutro
tauta — 10T — 300a, tanto pode ser o sujeito da oragdo infi-
nitiva dependente de dynata ...] estin — Avvotd. [...] é6TLv — como
o complemento directo) e de uma ambiguidade semintica, baseada
nos sentidos que dynata oran (duvatd 6plv) pode assumir:

a) Um sentido activo, «as coisas que podem vem, isto €, «que
tém a capacidade de ver, «as coisas que véemy;

b) Um sentido passivo, «as coisas que (eles) podem ver,
«que & possivel ver, «que podem ser vistas».

41 Op, cit,, p. 166: Yet there is a sense in which the sophist speaks a Platonic truth:
no one needs a lot of good things because there is really only one good thing, namely
wisdom, [...] I'm inclined to suspect that he is enjoying himself and entertaining his more

intelligent readers.»
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16.° (300b) — Aristoteles 42 explica a expressio que esti na
base desta falicia: sigénta legein (oryDvto. Aéyewv), ao referir
os dois sentidos que ela pode ter: (1) quem fala esti ca-
lado; (2) as coisas de que se fala estio caladas. Dionisodoro
(e Eutidemo, no sofisma seguinte) explora estas ambigui-
dades perguntando se (@) «€ possivel falar enquanto se esti ca-
lado- e, perante a negagio de Ctesipo, avanga com (4): «quando
falas de pedras [..], ndo estds a falar de coisas que nio fa-
lam?

17.° (300c) — Eutidemo retoma uma das perguntas de
Dionisodoro em 300b: (nio € possivel) «ndo falar enquanto se fala?
Como duas imagens ao espelho, este sofisma tem a mesma
estrutura do anterior, mas com as palavras ocupando posi¢oes
sintdcticas opostas, como um quiasmo. Assim, o infinitivo legein
(Aéyewv) surge em forma de participio (legonta — Aéyovto) e o
participio sigénta (oly@vta) como infinitivo (sigan — o1yév),
resultando a ambiguidade das seguintes acepc¢des: (1) estar ca-
lado enquanto se fala, e (2) calar-se sobre as coisas que
falam. Continuando com a estrutura invertida, desta vez é Euti-
demo quem responde para além do que lhe foi pergun-
tado 3,

18.° (300e) — Reagindo a refutacio de que fora vitima,
Dionisodoro estabelece, no seu didlogo com Sécrates, que é
impossivel uma coisa ser bela em presenca do belo, questio-
nando, com exemplos risiveis, a afirmacio de Sécrates de
que as coisas belas «eram diferentes do belo, nio obstante
algum belo estar presente em cada uma delas» 44: se Sécra-
tes se torna num boi em presenga de um boi ou se se torna
Dionisodoro por estar junto si Dionisodoro. Temos aqui um
caso de ambiguidade do termo parousia (presenga), que S6-
crates toma num sentido metafisico e Dionisodoro num sentido
fisico.

%2 Refutagdes Sofisticas, 166a12 sqq.

B Cf. 293c.

# Teoria da Participagdo. Cf. Fédon, 100c. Platdo insiste em que qualquer aparéncia
s6 pode ser causada ou explicada pela presenga ou auséncia de uma Forma.
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19.° (301c) — Dionisodoro explora a ambiguidade sintictica
permitida pelas ora¢des infinitivas 45 (chalkeuein, kerameuein,
sphatein, ekderein, epsein, optan, dependentes de prosékei): o
facto de uma mesma palavra poder ser interpretada como sujeito
ou como predicado [devido ao uso do acusativo — chalkea
(YOAKED), keramea (KeEpOUED), mageiron (LOYELPOV) — na ex-
pressio das duas fungdes] leva a uma sequéncia de conclusoes
absurdas, como, por exemplo, mostrar que Sécrates tinha afirmado
que, «se alguém degolar e cortar o cozinheiro em pedagos, o cozer
e o assar, estari a fazer o que convém,; e se alguém forjar o proprio
ferreiro ou modelar o ceramista, também este agirdi como convémn.

20.° (301e) — Este sofisma joga com trés tipos de equivocos:

1) Uma ambiguidade sintictica na expressdo da posse: umas
vezes através do pronome possessivo sos (00g), outras
através do pronome pessoal em dativo, acompanhado do
verbo eimi (dativo de posse);

2) Uma ambiguidade lexical: o substantivo zéon ({@ov)
tomado em sentido lato como «ser vivo, animado, com
alma», e, em sentido restrito, como «animal»;

3) Uma faldcia a dicto secundum quid ad dictum simpliciter.
Em 301d, Socrates especifica que os deuses sio seus
«antepassados e senhores», mas esta explicitagdo ndo €
tida em consideragio.

O argumento desenvolve-se em dois momentos diferentes. Em
primeiro lugar, Dionisodoro estabelece com Socrates trés premissas:

1) O que este considera como coisas suas («€ teu tudo
em que mandas e que te serd permitido usar como
quiseres»);

2) A que chama ele «animais» («aos seres que tém almas);

3) Os seus deuses protectores (4enho altares, cultos fami-
liares e paternais e os demais ritos») 4.

45 Cf. sofisma n.° 15.
16 £ de referir que a expressio da posse € indicada, neste passo, pelo pronome pessoal
em dativo e o verbo eimi e ndo pelo pronome possessivo.
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Depois, dado que Sécrates definiu e confirmou o que ele lhe
pediu, conclui:

1) Se os deuses tém alma, sio seres animados (i. e., seres
animais);

2) Se Socrates tem deuses, entdo os deuses sio de Sécrates;

3) Entdo os deuses sao como 0s outros animais de Sécrates,
que ele pode «vender, dar, sacrificar» ou «dar-lhes outro
uso» que entenda.

21.° (303a) — «Héracles é bravo ou o bravo é que é Héracles?

Com esta pergunta termina a longa lista de falicias apresentadas
no Eutidemo. E nio termina em grande, pois esta pergunta de
Dionisodoro parece mais um tltimo recurso, visto que a ambi-
guidade lexical que atribuiu a expressio Pyppax 6 Herakleis
(Moo @ ‘HpdkAELS) ndo existia em grego. Esta exclamacio é
composta por uma interjeicdo e por um substantivo, em vocativo,
e Dionisodoro considera-a como se de um adjectivo e um
substantivo, em nominativo, se tratasse.

5. ASPECTOS LITERARIOS
5.1. Os similes. Os provérbios

Escolhi os similes como aspecto literirio a desenvolver, visto
ser um dos recursos mais usados no Eutidemo, a par dos provérbios
e ditados certamente populares, como se pode inferir pela constante
referéncia a esses legomena incompletos (diria em portugués «para
bom entendedor...»), incompreensiveis, na sua maioria, para o leitor
moderno ¥,

Por simile compreende-se a apresentagio de semelhancas e
igualdades através de relagdes entre dois termos de uma
compara¢io. Quando a particula comparativa ndo vem expressa,

7 Nio vou indicar pequenas metiforas, como -recolhem os frutos da sua sabe-
doria+ (305e), por serem do conhecimento comum na nossa lingua.
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podemos estar perante uma metifora que, com um comparante
mais longo, pode ser chamada de imagem ou mesmo de alegoria,
quando a sua extensdo a dota de unidade contextual. O recurso
a este tipo de recurso estilistico constituia uma forma de tornar o
texto mais claro e de transportar o leitor para um imagindrio
colectivo, criando-se assim uma cumplicidade. Platdo usa similes
e provérbios que sabe serem do conhecimento dos seus leitores
(ou facilmente apreendidos por eles, como se depreende pela
frequéncia do uso e pelo inacabado de algumas expressdes), de
modo a que estes se sentissem a fazer parte do «jogo»; seria como
uma piscadela de olho.

1) O primeiro simile é apresentado em 276b: «tal como um coro
ao sinal do mestre, os seguidores de Dionisodoro e de Eutidemo
aplaudiram e riram ao mesmo tempo-. Esta comparagdo € evidente,
mesmo para o leitor actual. Mesmo nao sabendo que se faz
referéncia ao coro das tragédias 8, entende que se trata de
coordenagio de elementos: mestre (como um moderno maestro)
e coro, demonstrando a habituagdo que os discipulos dos sofistas
evidenciavam as demonstragcdes dos seus professores, dado que
sabiam exactamente como e quando reagir.

2) O segundo simile (276d) continua a mostrar a mestria dos
dois irmdos, mais especificamente de Eutidemo, que, «como 0s
bons dangarinos, virou duas vezes as perguntas a volta da mesma
questio», ndo saindo do mesmo sitio ao dar a pirueta. Os argu-
mentos duplos, isto é, mostrar os dois aspectos de cada questdo,
eram pratica corrente entre os eristicos que se exercitavam a refutar
cada um deles %,

3) O terceiro vem na sequéncia dos anteriores, todos ligados a
actividades de entretenimento. Desta vez compara-se a actuagdo
dos sofistas a um jogo de bola — 277b: i Dionisodoro, apanhando
a palavra como uma bola, atirava de novo ao rapaz..

4) Apresentados como mestres de pancricio (271c sqq.), e
apesar de considerarem que ndo é essa actividade que agora
praticam, exibem esse saber também neste quarto simile — 277d:

48 ver n. 15.
19 Ver Dissof Logoi, DK 90.
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«para o lancar por terra pela terceira vez, Eutidemo atirava-se ao
jovem como numa luta, ficando este «quase a afundar-se.. Platio
mostra como a preocupa¢do destes homens se centrava mais no
combate com palavras do que na busca da verdade.

5) Uma relagao de semelhanca é também a que se estabelece
entre o que os sofistas estiveram a fazer e as ceriménias de iniciacio
dos Coribantes. Tal como esses rituais eram precedidos por dangas,
assim também as questdes que a linguagem levanta deveriam ser
explicadas antes de se debater outro tipo de questdes, essas sim,
verdadeiramente interessantes. Socrates refere mesmo que poder-
-se-ia estar a assistir aos «primeiros mistérios sofisticos» (277€).
A elevagdo do ensino sofistico ao nivel das manifestacbes mistéricas
enquadra-se nas variadas interpela¢des dos dois irmdos como
deuses, se bem que as comparagbes de que ele se serve
contribuam, ndo para uma maior confian¢a naqueles forasteiros,
mas para uma desacreditacio na demontra¢do da sua sabedoria.
Ou, pelo menos, naquele tipo de exibi¢ao, em que Sécrates nio
acredita, afirmando constantemente (ver O sério) que devem estar
a brincar com as pessoas, «usando a diferenca das palavras para
pregar rasteiras e as fazer cair para trds, como 0s que puxam por
baixo os tamboretes dos que se vio sentar se divertem e riem
quando os véem cair de costas» (278b-c). Este simile, referido
também em 288a *°, mostra como os sofistas nio estdo interessados
nem na verdade, nem que os discipulos (como Clinias — ou
So6crates — aqui seria) aprendam ou compreendam a realidade,
mas tdo-somente em ganhar as discussdes. Se a frase de Dio-
nisodoro em 275e nio tivesse provocado o efeito suficiente, esta
imagem de rasteira bastaria para tornar claro o objectivo dos sofistas
(ou a falta dele).

6) Contrastando com a habilidade dos sofistas, Socrates
considera que o seu procedimento pode parecer como o de «um
leigo e um ridiculo» (278d). Esta modéstia torna-se mais evidente
na sua falsidade quando, pela sua actuagio, se verifica que ele
ndo €, de modo nenhum, ignorante (até 282e), e s6 é ridiculo aos
olhos de pessoas como os logdgrafos (305a).

%0 A expressio pregar srasteiras com as palavras. surge ainda em 295d.
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7) A imagem de um coro composto por virios elementos com
diversas funcdes é de novo apresentada (cf. simile n.° 1), desta vez
quanto a colocagio do saber num conjunto de bens (279¢).

8) Ctesipo ofende-se com Dionisodoro por este afirmar que
ele queria que Clinias, o seu preferido, morresse (283d-e). No
entanto, Socrates, em 285a-c, procura explicar>! que se trata de
uma metifora (se bem que Dionisodoro nunca se tenha desculpado
neste sentido) e defender a ideia de que as palavras ndo sio o
mais importante (ndo devemos «discutir por causa de uma pala-
vra» — 285a), demonstrando que o principal é o entendimento e
a busca da verdade 2. Considera-se ignorante e admite passar por
um processo de destrui¢io para renascer sabedor. E assim que o
vemos a retomar a metifora dos sofistas, afirmando «Que me mate,
se quiser, e me faca cozinhar, ou faga o que quiser, desde que eu
reapare¢a como um ser virtuoso» (285c).

9) Em 285a a frase «se estes estrangeiros estdo dispostos a dar-
-nos (algo), devemos aceitar o que eles dizem-» seri uma espécie
de sentenca mais alargada. Gifford (op. cit,, p. 31) indica a exis-
téncia deste provérbio (e cita Platdo, Gérgias, 499¢c, e Herodoto,
Historias, IX, 3) com o sentido «o make the best of what you
have, and accept what is offered». Em portugués, «cuida aquilo
que tens se ndo podes ter aquilo que queres- pode ser um equi-
valente 4 primeira parte da sentenga e «a cavalo dado ndo se olha
o dente» 4 segunda.

Em 227b, Dionisodoro menciona, mesmo que ligeiramente, este
provérbio, ao dar a entender que Socrates nunca aproveita aquilo
que tem.

10) Ao interrogar Clinias sobre qual a arte que se deve adquirir
para se obter a felicidade, Socrates refere varias artes, de uma forma
metaférica, que ndo sdo capazes de usar o que produzem oOu
adquirem.

51 Platio, por um questio de método — levar o aluno a pensar, a ver com os olhos
da sua propria alma (cf. Repiiblica, V11, 518b-d) —, ndo costuma explicar as ambiguidades
(porque nio é nenhum Aristoteles, como diz Sprague — cf. Bibliografia: -Plato’s Sophistrys),
mas tanto aqui como em 277e-278b encontram-se explicagbes do que se estd a passar.

52 No primeiro interlidio, e mais especificamente no passo citado na nota anterior
(277e-278b), bem como aqui, pode-se questionar o valor que Platio daria ao estudo da
correcgio de linguagem.
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10.1) A primeira € a arte de construir discursos, uma ramificacio
da arte dos encantamentos que, para além de encantar bichos e
doengas, «€ também precisamente aquela que encanta e acalma
juizes, membros da Assembleia e todas as multidées» (290a).
E o poder da palavra como arma defensiva ou ofensiva, sobre-
pondo-se, por vezes, a verdade dos factos 33, No entanto, alguns
logopoioi »ndo sabem servir-se dos discursos que eles préprios
constroem, tal como os construtores de liras nio sabem servir-se
das liras» (289d).

10.2) A arte do general é apresentada como «caga aos homens»
(290b), e os generais comparados aos «cagadores de codornizes
que as entregam a0s que as criamy, pois «quando ddo caga a
uma cidade ou a um exército, entregam-nos aos homens de es-
tado — pois eles préprios ndo se sabem servir do que captura-
ram» (290d).

10.3) Os gebmetras, os astrébnomos e o0s especialistas em cilculo
sdo apresentados também como cagadores, pois «nenhum produz
0s seus proprios diagramas, mas descobre os que ji existem». Além
disso, «visto, por si, ndo os saberem utilizar, mas apenas cacar,
entregam-nos aos dialécticos para se servirem das suas desco-
bertas» (290c).

10.4) Pensando que tinha finalmente encontrado essa arte que
procurava, Socrates identifica a arte politica com a arte real e
compara-a a um mestre-de-obras (ou a um governante) que sabe
utilizar o que os artifices (as outras artes, como a do general, por
exemplo) produzem, «governando tudo e tudo comandando, para
tornar Uteis todas as coisas: (291c-d).

10.5) E essa arte que comanda produz alguma coisa? Esta é a
pergunta que inicia uma andilise comparativa com outras artes, como
a medicina, que produz a satde, ou a agricultura, que produz

33 Veja-se o processo que condenou o mestre de Platio na Apologia de Socrates. Nio
ficou provado que ele corrompesse os jovens, que fosse impio ou que se fizesse
pagar pelas suas ligdes, mas as palavras que usou serviram, nio para encantar os
juizes, mas para os irritar. Essa irritagiio, ao sobrepor-se i verdade, levou-os a condenar
Socrates.
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os alimentos da terra (291e-292a). A conclusio é aporética > e
Sécrates usa um provérbio:

11) «Corinto, nascido de Zeus...» (292e). Este provérbio > é aqui
usado para representar a situagido de aporia em que Socrates se
encontrava, pois tinham chegado a um ponto em que repetiam o
que tinham comegado por dizer (cf. 2.* cena protréptica). Esta
expressdo proverbial era usada quando se queria referir uma frase
constantemente repetida, tal como se dizia que o heréi Corinto
fazia, ao intitular-se filho de Zeus (equivalente a «wira o disco e
toca 0 mesmo» ou «estar a bater sempre na mesma tecla»), ou
quando se utilizava uma linguagem muito rebuscada e o que se
fazia ndo tinha a grandeza das palavras, nio se fazia nada do que
se dizia 3. Um pouco como « montanha pariu um ratos.

12) «Tal como as criang¢as que perseguem pissaros, julgivamos
estar quase a apanhar cada um dos saberes, mas eles escapavam-
-se-nos sempre» (291b). A busca do saber, o filosofar, é feito de
procuras constantes, andlise dos dados, validagio ou nio das
conclusdes e nova busca. Este simile ilustra 0 modo como Sécrates
procura o saber, através de perguntas e respostas, consequentes
refutagdes e novas perguntas e respostas (método elénctico). As
respostas insatisfatorias sio como os pdssaros que pareciam ja estar
na rede e no fim voavam.

13) A incapacidade de sair de situagdes embaracosas € ainda
representada por mais um simile: «como se caissemos num labirinto,
imaginando que estivamos ji no fim, quando demos a volta, vimos
que estivamos tal e qual como no inicio da nossa investigagcdo»
(291b-0) 7.

14) A argumentagio (logos) dos sofistas foi apresentada como
duas vagas que se levantam do mar e caem sobre as pessoas
indefesas. Socrates pede aos Dioscuros (que, entre outras atri-

51 A resposta 4 pergunta ji nio vem a propésito das comparagoes analisadas, mas
torna-se necessiria para a compreensio do provérbio que se segue.

55 Para mais informagdes, ver respectiva nota a tradugio.

56 Cf. Aristofanes, As Rds, v. 439, As Mulberes no Parlamento, v. 828, Pindaro, Odes
Nemeias, VII, vv. 105-106.

57 Para nio interromper o desenvolvimento do ponto 9), estes dois ultimos aparecem
deslocados da 5equénci:i em que se encontram no didlogo. A continuagio desta circularidade
vai ser o provérbio ji apresentado no ponto 10).
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bui¢des, eram protectores dos marinheiros) para o salvarem, jun-
tamente com Clinias, de uma terceira vaga (293a).

15) Os dois irmdos defendem as suas afirmacdes, por mais
absurdas que sejam, «como os javalis que se langam contra os
golpes» (294d). E a perda de lucidez numa luta onde nio se medem
as consequéncias daquilo que se diz.

16) Em 297c-d, SOcrates faz uma série de referéncias mitologicas
conhecidas dos seus contemporaneos. Tal como quando chamou
sofista a Proteu havia uma transferéncia de caracteristicas, aqui
acontece com a Hidra (ver nota a tradugdo) e com o caranguejo
gigante, a quem chama de sofistas. O mestre de Platio compara-
-se a Héracles, que teve dificuldades em vencer a Hidra de Lerna
(aqui Eutidemo) e o seu ajudante Carcino (Dionisodoro). Tal como
aqueles monstros, os dois sofistas importunavam-no «com argu-
mentos e mordidelas», arranjando sempre novos argumentos para
retomarem o lugar dos que tinham sido refutados, tal como as
cabegas da Hidra, que renasciam depois de cortadas. E tal como
ele € inferior a Héracles, quem o viesse ajudar, o seu Iolau, seria
também insuficiente para combater tio fortes «monstros».

17) «Ndo estds a atar um fio ao fio» seria outro provérbio
conhecido entre os Gregos. Usava-se quando se queria associar
elementos que ndo tinham rela¢io entre si. Eutidemo esti a «meter
tudo no mesmo saco ou a «misturar alhos com bugalhdss, diria em
portugués, quando atribui a um sujeito atributos que o definem
essencialmente (ser «pedra», «ouro» ou <homem.) e outro que o
define acidentalmente (ser «pai»).

18) De 298a-302b, os similes confundem-se nos argumentos
desordenados dos sofistas e de Ctesipo. Algumas ambiguidades que
ai se encontram baseiam-se em sentidos ora metaféricos, ora
denotativos das frases. Por exemplo, quando Ctesipo afirma que nio
se pode falar quando se esti calado, defende-se de Dionisodoro ao
atribuir um sentido denotativo a frase: os martelos «gritam muito
alto» (300b), em vez do 6bvio sentido conotativo.

19) Vitima de diversas rasteiras, Socrates sente-se como uma
presa que procura fugir mas que, finalmente, é apanhada na rede
de um cagador ou de um pescador. Mesmo assim procura ainda
escapar, mas ndo consegue, pois Eutidemo e Dionisodoro en-
volvem-no nas suas malhas (302b). Em 303a, o simile continua,
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mostrando Sécrates, qual animal encurralado, «“mével, sem voz.,
«omo que abatido pelo argumentos.

20) Em 304b, no seu discurso contra os sofistas, Socrates aplica
uma sentenca: «0 que € raro é caro» para exemplificar o que estd
a querer dizer, isto &, se os conhecimentos dos dois irmdos sao0
tio bons, ndo os devem passar a outros €, se o fizerem, s6 aqueles
que lhes pagarem (304a-b). Note-se a ironia, tanto aqui como
quando compara com a 4gua, que «€ o que hd de mais barato,
sendo o que hi de melhor.. O saber deles, sendo caro, podera ser
o que ha de pior...

21) O dialogo termina com um legomenon incompleto, referido
A filosofia: «pratica-a, ‘tu proprio e os teus filhos (307¢). Esta frase
era usada quando se queria mencionar a qualidade de alguma
coisa, que seria tAo boa para os pais como para os filhos .

5.2. O comico

Uma das caracteristicas deste diilogo que mais chama a ateng¢ao
do leitor j4 familiarizado com Platdo € a comicidade resultante do
absurdo e ridiculo das argumenta¢des apresentadas pelos dois
sofistas. Contribuem para esse efeito as atitudes das outras
personagens, quer quando tentam manter alguma seriedade na
conversa, quer quando elas proprias (tal como nos, leitores) ja nio
levam a argumentacio a sério, pois pela demonstragio que Eutidemo
e Dionisodoro deram do seu saber conclui-se que a refutagdo, como
um fim em si, s6 agradard a gente como os dois irmaos, pois eles
«nio se ralam nada com a maioria das pessoas, mesmo as que sdo
respeitiveis e parecem ter algum valor- € que esses «teriam mais
vergonha de refutar os outros com tais argumentos, do que serem
eles proprios refutados» (303¢-d). E como a maior parte deste didlogo
& uma narracio de Sécrates sobre 0 encontro que tivera com os dois
sofistas, a ironia e o humor — por vezes a expensas do proprio
Sécrates ¥ — estdo presentes desde o inicio.

58 Cf. Republica, 11, 372b; Leis, VIII, 804d.

9 Considerei como ironia o que se enquadra na defini¢do tradicional desta figura de
estilo, isto €, o dizer qualquer coisa pelo seu oposto; como humor, todas as situagdes
fisicas ou verbais que contribuem para o risivel e ridiculo das cenas.
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Quando o didlogo comega, Criton quer saber com quem
conversava Socrates no dia anterior. E que, devido a multidio que
os circundava, ele nio tinha conseguido ver. Apés a resposta de
Socrates, que apenas nomeia os seus interlocutores, Criton deduz
que serdo sofistas °° e pergunta qual é a sabedoria desses homens.
A nogdo de sabedoria que aqui é referida abrange um largo
espectro de «saberes» e «aptidoes» que Socrates vai enunciar em
271c-d, ndo sem alguma ironia: quanto ao estilo, a aplicacio da
hipérbole, quer na escolha vocabular [0 uso do adjectivo pas, passa,
pan na composicdo das palavras definidoras dos dois irmdos e
das suas actividades: passophoi (ndocopor) — sabedores de tudo,
pammaché (Moppdyw) — toda a espécie de combates; o uso
de advérpios como atechnés (Qtexvac) — absolutamente, ou
pany (mowvv) — perfeitamente], quer no proprio interesse que
manifesta por esse saber que classifica de «espantoso» (thauma-
sia — BoPooI0) e que o levou a querer aprender com eles, leva-
-nos a uma situagdo de desconfianga, dado que no meio de tanto
entusiasmo declara que eles ensinam «desde que lhes paguem um
saldrio»%! e que refutam «continuamente o que se diz, seja falso
ou verdadeiro» (271c-272b).

Criton parece ndo dar por isso e o unico receio que manifesta
€ a avangada idade do amigo (que na altura ji devesia ter cerca
de 60 anos 2). A justificagdo de Sécrates parodia, mais do que o
grau de velhice dos dois irmdos (« que eles proprios eram, por
assim dizer, uns velhos, quando se iniciaram neste saber» — 272b),
a rapidez com que os sofistas ensinavam, pois acrescenta que «no
ano passado ou no anterior, ainda nio eram sibios». E a vergonha
que Eutidemo e Dionisodoro poderiam sentir por ensinar pessoas

% provavelmente pelas circunstincias: a multidio que reagia; o facto de serem foras-
teiros e de Socrates manter uma conversagio com eles; o préprio local — ginisio do Liceu,
frequentado pelos efebos e por aqueles que gostavam de conviver com eles, e que se
tornou num dos locais preferidos de filosofos e sofistas, como nos diz Isécrates, Pa-
natbenfzfcus. 236, Ver n. 1 2 tradugio.

%1 E dito o mesmo de Protigoras, por exemplo, no diilogo com o mesmo nome, 310d,
sendo esta uma das criticas que Platdo constantemente faz aos sofistas.

2 Como se viu em 1. Datagdo do didlogo, e aceitando que a data dramatica se
situa entre as duas datas apresentadas, Socrates teria entre 50 e 65 anos.
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de idade seria certamente ultrapassada com a perspectiva de
ensinarem também os filhos de Criton ®.

A pedido do amigo (que quer saber o que vai aprender),
Socrates inicia a descricio do encontro que teve com os sofistas.
Hi quem veja neste didlogo uma critica 2 escola de Mégara, que
defendia algumas das posi¢des aqui apresentadas por Eutidemo e
Dionisodoro. Platio consideraria que os individuos visados (como
Euclides e Antistenes) seriam degenerados em relagdo ao ensi-

namento socratico .

Ao longo da conversa, Sécrates vai interpelando os sofistas como
se de deuses se tratassem: 273e: «sejam clementes! — eu dirijo-me
a vocés como a dois deuses, para pedir perdio»; 288c: «Tra-
temos, pois, de pedir-lhes, exortd-los e rogar-lhes que se reve-
lem [...] suplico que se déem a conhecer a mim [...] a ver se de
algum modo desperto a piedade e a compaixdo de ambos»; 293a:
«pedir aos dois forasteiros como se invocasse 0s dois Dioscuros
para nos salvaremr; 293b: «O bem-aventuradol» Esta forma de
tratamento, que devia revelar a confianga que devia ter nos deuses,
& contrariada pela desconfianga que manifesta nas exibi¢coes de
sabedoria dos dois irmdos (274a). E a ironia € tanto mais evidente
quando procura convencer os sofistas a mostrarem o que sabem
(274b-¢), quando eles ja tinham afirmado que estavam 1a para isso
mesmo (274a-b).

Os exageros das movimentagdes cénicas dio um importante
contributo para a visualizagdo do espago e da ocorréncia. O nimero
de pessoas que estavam a assistir era exageradamente grande (271a)
e vemo-las a saltarem (274¢) para se colocarem mais perto das
personagens principais. Socrates (274d) aponta-as, com um dedo %,
como potenciais ouvintes e aprendizes.

6 Aristofanes, em As Nuvens, mostra como os sofistas queriam ensinar a juventude e
nio os velhos (a despeito destes dois, aqui, ji terem aprendido numa idade avangada).
A preocupagio em ensinar os jovens nio era s6 dos sofistas. Os filésofos, os estadistas,
quem tinha o poder na mio apercebeu-se da impontincia de formar os jovens e de os
defender de corrupgoes (sreceamos por ele [Clinias] — como & natural recear por gente
nova — ndo vi alguém adiantar-sé a nos e virar-lhe o espirito para outra ocupagio que o
corrompas — 275b). A acusagiio de corrupgio foi uma das que levou Socrates 4 condenagio.

& Cf, H. Sidgwick; Hawtrey, pp. 28-29.

6 O radical do verbo deiknymi (Sefkvopy) permite uma associagio a dexia (BeErct)
— mio direita — e daktylos Gdktudog) — dedo. Cf. na Bibliografia os diciondrios de
Chantraine e de Lidell & Scott (revisto por Jones e doravante indicado com LSJ).
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Uma das questdes que se coloca constantemente é a da
<Eompreensio da ironia, pois que uma das caracteristicas desta figura
€ o equivoco provocado pela falta de equivaléncia entre signo e
referente. Assim, uma frase pode parecer irbnica € nio o ser, ou
sé-lo e ndo se mostrar evidente. Por vezes hi uma frase que nio
se entende bem, que parece ser inadequada. Por exemplo, em
276e, quando Dionisodoro afirma que todas as perguntas que ele
e o irmdo fazem sio tdo boas que ninguém lhes pode escapar,
Socrates responde que € por isso que lhe parece que «sdo estimados
entre os vossos discipulos». Esta atitude s6 parece aceitdvel a quem
ndo tenha presente a posigio que Socrates defendia em relacio a
educagdo. A ruidosa manifesta¢cio dos seguidores destes dois
homens em 276d mostrou que apreciavam a mestria com que 0s
sofistas lidavam com os interlocutores (que podiam ser, poten-
cialmente, aprendizes, como era o caso de Clinias), independen-
temente de preocupagdes com a verdade, com o saber, ou de
verdadeiramente, querer exortar a virtude. ,

Outra dificuldade que se coloca 4 compreensio da ironia é a
propria linguagem. Por vezes a tradugdo ndo di conta do valor
que as palavras tinham em grego. Em 279a encontra-se a expressio
semnou andros pany (oeuvod dv8pog ndvv), traduzida por
«homem muito extraordindrio» — como os sofistas sio, poderia
eu acrescentar 2 frase, de modo a precisar o sentido. Mas o que
ndo fica claro, em portugués, & o significado de semnou, palavra
usada para as divindades. A ironia de linguagem evidencia as
inten¢des humoristicas de Platdo, principalmente quando é possivel
associar a escolha vocabular ou temitica (em algumas cenas) a
Aristofanes. A comédia As Nuvens, por exemplo, parece estar
presente por diversas vezes. E um velho (Estrepsiades — aqui S6-
crates) que quer aprender com sofistas (Sécrates — aqui Eutidemo
e Dionisodoro), mas estes preferem ensinar a juventude (Fidipi-
des — aqui a assisténcia e, nomeadamente, Clinias ou Ctesipo).
O seu ensino transmite-se tdo rapidamente que em breve o
aprendiz sabe tanto como o mestre (Fidipides — aqui Ctesipo) .

66 . P T -
Nas notas 4 tradugiio fui fazendo referéncia a algumas semelhancas no vocabulirio
destes dois autores,
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£ de notar que entre os similes, os provérbios e as frases que
se podem considerar «sentenciosas» ha uma divisdo: os similes
contribuem para uma visio humoristica das cenas (principalmente
quando se referem aos sofistas), enquanto 0s provérbios e as
sentencas apelam para uma maior seriedade no discurso.
Durante a primeira cena protréptica ndo hd ironia nas palavras

que Sécrates dirige a Clinias, enquanto seu interlocutor. O mesmo
ja ndo acontece quando termina a conversa € aguarda a exibig¢io
dos sofistas. A assisténcia nio reagiu quando Socrates terminou.
Talvez porque se tivesse apercebido de que ndo era a uma
competi¢io que assistia 67, Mas quando ficam todos 4 espera que
os sofistas retomem a palavra, é sugerida uma situacao de suspense:
todos nés ficimos a olhd-lo, na expectativa de ouvir, de seguida,
uns argumentos maravilhosos» (283a). O uso do determinante
indefinido tinas (Tvo) s6 se entende se a intengdo for a de realcar
essa mesma indefinicio (ji que, em grego, bastaria apenas a
auséncia do determinante). A frase «foi de facto espantoso, Criton,
o modo como o homem comegou a argumentagio; vale a pena
ouvires como a sua palavra exortava 4 virtude» (283b) vai ser
compreendida na sua total ironia logo a seguir, quando 0s sO-
fistas interrogam Socrates. Contrastando com a «espantosa serie-
dade- [o uso de derivados do verbo thaumazé— aqui o advérbio
thaumastés (Ooopootdc ) — é muito frequente neste didlogo,
principalmente no que diz respeito A caracterizacdo dos dois
irmdos] com que este lhe responde, Dionisodoro perturba e provoca
tanto o interlocutor como a assisténcia a quem se dirigia (-Diz-me
tu, Sécrates, e vocés também» — 283b). Ctesipo, 0 jovem que mais
sobressai nesta conversa, consegue dialogar ao nivel dos dois
irmios, chegando Dionisodoro a sentir-se insultado com as suas
respostas (284e). Mas Ctesipo continua a reagir a tentativa que
os sofistas fazem de o levar a afirmar o que ele ndo quer. Em
285e-286a, Dionisodoro defende que a contradicio é impossivel,
«.pois 0 que ndo &, obviamente ninguém o diz.. A isto, o jovem
responde: «E que tem? L4 por isso tu € eu contradizemo-nos menos?

6 ver, de novo, o antigo de George Klosko, no qual estio expostas as diferengas
entre o discurso de Socrates € o dos dois irmios, definindo as regras da competitividade.
6 Se bem que o tenha traduzido por um adjectivo.
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A brincadeira foi usada pelos sofistas para mostrar as suas
habilidades com os argumentos. Em 285a, Sécrates usa-a como
terapia para acalmar os dnimos inflamados. S6 que nem sempre
es‘ta personagem admite que estd a brincar e s& por pequenas
plstas que nos deixa no discurso se pode perceber as suas
intengées. Em 286c¢ afirma que o argumento que acabara de ouvir
(que a contradigio & impossivel) ja o conhecia de «muitas pessoas»
especificando que «0 grupo de Protigoras servia-se amitde dele'
e também outros ainda, mais antigos». E acrescenta que o considera:
espantoso, «pois ndo sé derruba os outros, como a si mesmo-.
Ora, depois disto, € de acreditar que Socrates pensasse, de facto
aprender com Dionisodoro e Eutidemo (286¢) o que nio tinha’
aprendido até entio com toda a tradi¢do anterior? Parece mais
uma estratégia para levar os dois a responderem-lhe sem des-
cpnfianga, tanto mais que afirma a sua ignordncia em 286e-287a:
«E que, Eutidemo, ndo compreendo 14 muito bem essas subtilezas
§ébias e bem construidas, pois tenho o espirito pouco fino. E, por
isso mesmo, vou fazer uma pergunta talvez um tanto grosseira.»
Depois deste intréito desconfia-se de tanta simplicidade. Com razio
pois © que acontece € que o argumento dos sofistas é com-’
pletamente refutado (como, alids, Sécrates ja tinha afirmado que
ele se derrubava a si mesmo).

Ap engrandecer os sofistas, Sécrates realga as suas proprias
qualidades. Em 291a ironiza também acerca dos presentes, a quem
chama «seres superiores.. Criton, o seu interlocutor neste passo
confirma «que hi nisto algum ser superior, e muito», referindo-se,
provavelmente a Sécrates e ndo aos dois irmios e respectivos
discipulos.

Se, até 293d, Socrates se moderou na ironia velada, a descrenca
que tem nos dois irmdos torna-se agora expressa, juntando-se a
CFesipo numa série de perguntas desbragadas. Resulta dai um dos
didlogos mais absurdos do texto. Ctesipo «vence» os sofistas com
quem conversa despreocupadamente. Soécrates chama-lhe «esper-
talhdo-.(panourgos — mavoBpyog) por ter aprendido rapida-
mente %; «riu-se» (298e), «como era costume desatou is gargalhadas»

Sobre a pOSSibl“d.’lde de Ctesi j nhe eristica
IPO Ja Sser CoO cedor da i
. B ica e ate pmllc.mte,
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e ficou todo inchados de contentamento por estar a ser apreciado
por Clinias (300d). Quanto a Socrates, este preferia ndo responder,
mas foi levado a isso, queixando-se de que estava <a sofrer por
ter aberto a boca» (301a). As artes dos sofistas ji ndo o enganam:
fingindo que parava um bom bocado, como se estivesse mergu-
lhado numa profunda reflexdo» (302b), diz ele a proposito de
Dionisodoro. S6 que esse estado de meditagdo ndo era real, como
o demonstra o facto de o tipo de argumentagdo ndo ter mu-
dado — «suspeitando [Socrates] que o discurso iria chegar preci-
samente onde acabou por chegar» (302b). O que ele quer agora é
acabar depressa a conversa, COmMo afirma, ironicamente, em 302a:
«desejava ouvi-lo tio depressa quanto possivel». Ctesipo vem ajudar
Sécrates no final do debate e é com uma frase do jovem (ir6nica,
por tudo o que tem vindo a ser mostrado) que a conversa acaba:
.Retiro-me: estes dois homens s3o imbativeis» (303a).

Recolher os aspectos comicos pode redundar em parifrase do
texto. Chamei a atengdo para alguns aspectos que me pareceram
poder passar despercebidos, mas, em geral, penso que Platdo foi
suficientemente claro no tom e no ritmo que imprimiu a0 Eutidemo.

Ironia e seriedade mesclam-se neste didlogo, tornando-se, por
vezes, dificil destringar cada uma delas. As proprias personagens
revelam essa confusio: «ocorreu-me que eles achavam que nos,
no principio, estivamos a brincar quando os convidimos a dialogar
com o rapaz- (283b). Mas ela serve, na maior parte dos casos,
propésitos de seriedade: o confronto com o risivel faz realgar a

qualidade do sério.

5.3. O sério

Socrates, por diversas vezes, apela para o bom senso dos dois
irmios. Primeiro di-lhes um voto de confianga: «ejam se dizem a
verdade, porque, pela grandeza da promessa, ndo admira que se
desconfie» (274a). Depois toma uma atitude compreensiva quando
explica a Clinias que os argumentos dos sofistas podem parecer
fora do comum-», mas ndo passam de o equivalente 2 uma
ceriménia de iniciagio, ji de si conhecida (277d). E continua a
mostrar confianca nos sofistas quando chama a atengdo para o
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facto de Clinias ter respondido mal, porque era ignorante e nio
sabia da polissemia de manthand (como se ele fosse o responsivel
pela atitude de brincadeira dos dois irmaos. Mais adiante, em 283b
diz que lhe ocorreu que eles pensassem que ele brincava e «po;
isso, brincaram também e ndo se mostraram sérios»). Além disso
oferece-se para indicar o modelo de protréptico que quer que,
Eutidemo e Dionisodoro sigam, assegurando a Clinias que, depois
disso, «€ evidente que eles préprios te irdio mostrar os aspec-
tos sérios» (278c). Porém, antes de comegar, apela, com uma certa
impaciéncia: «chega de brincadeira, que ji durou o suficientes
(278d). Daqui até 282d podemos apreciar como Sécrates conduz
a conversa e o cuidado que demonstra com o jovem que tem 2
sua frente — muito diferente, por exemplo, da atitude de Dio-
nisodoro em 283d: «mas ele continuou apesar da minha per-
turbagdo» 7°.

Socrates mantém, quase até ao fim do didlogo, a afirmacio da
sua crenca na sabedoria dos sofistas, distinguindo, no entanto, o
saber daqueles que o praticam. Em 288b diz a Ctesipo «© que
mesmo ainda agora dizia a Clinias» 7!, «ou seja, que nio com-
preendes que a sabedoria destes forasteiros € extraordindria. S6
que ndo estio dispostos a fazer-nos uma demonstracdo séria.»
E incita a uma insisténcia: «ndo larguemos estes dois homens antes
que nos tenham revelado o seu lado sério. Penso qu€ irdio mostrar-
-nos algo de muito belo, depois que comecarem a mostrar serie-
dade» (288¢). E tenta, mais uma vez, explicar-lhes o0 modo como
quer ouvir (278c), esperando despertar «a piedade e a compaixio
de ambos pela seriedade» do seu esforgo e ver «se se empenham
também a sério» (288d). Depois da busca da defini¢cdo da arte real
ter terminado numa aporia, Socrates insiste em «pedir aos dois
forasteiros [...] que fossem sérios e demonstrassem seriamente qual
era esse saber (293a). Mas o cansago faz-se sentir e ele ji nem
espera pelo fim da argumentagdo sofistica, refutando-se a si proprio:
«nd0 posso ser a0 mesmo tempo sabedor e ndo sabedor — e,

' ’7“ Rosamond Kent Sprague refere (cf. Bibliografia, Plato’s Use of Fallacy, p. 3) que a
dialéctica € apresentada como uma arte cuja pritica leva a uma preocupagio pelo bem-
-estar de cada um; quanto 2 eristica, essa preocupagio é indiferente.

1 No discurso protréptico iniciado em 277d.
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visto que sei tudo, possuo também esse tal saber... € assim que
dizes? E esta a tua sabedoria?» Socrates desiste. Os sofistas insistem
em afirmar que ele sabe o que quer saber. E a conversa que se
segue mostra essa desisténcia. Nio tendo havido mudanca de
argumentagdo, mesmo assim Socrates exclama: «ejo que agora
estdo a falar a sério, embora fosse dificil incitar-vos 4 seriedade»
(294b). Todo o diilogo que se segue revela descrédito e mesmo
desrespeito, pois as perguntas passam para um nivel muito pouco
elevado, tanto da parte de Socrates (que pergunta se sabem
remendar sapatos, se sabem o «iimero de astros que existem e
quantos sio os grios de areia», se sabem dancar..) como de
Ctesipo, que lhes pergunta se sabem quantos dentes t€m um e
outro. Como nas vezes anteriores, Socrates desculpa o com-
portamento dos sofistas, pois certamente pensariam «que estavam
a ser alvo de troga», Aqui parece acabar a seriedade. Torna-se
evidente ao leitor que eles estio mesmo a ser alvo de troga, se
bem que Socrates nunca o admita. Vai usando palavras como
«dncredulidade» (apistias — amotiog — 294d), «inacreditivel-
(apiston — GmoTOoV — 295a), € mostra cautela nas respostas (-56
acredito que ha a probabilidade de vocés serem sibios» — 2952),
relativizando a confianga quase absoluta que comegou por mostrar
nos sofistas. Estranha-se, por isso, que continue a afirmar: «Mas
como eu tinha inten¢do de seguir o seu ensino, pensei que seria
melhor obedecer-lhe, nio pensasse ele que eu era um imbecil e
nio me aceitasse como discipulo» (295d).

Se subsistissem davidas quanto 4 seriedade deste didlogo, a
conversa final com Criton dissiparia todas as suspeitas, pois ai
Sécrates entrega-se a uma sintese da situagdo da filosofia, em
confronto com aqueles que a ela se opdem, Os eristicos e 0s
logégrafos. Poderia ser este o objectivo do didlogo: mostrar como
a filosofia era criticada por aqueles que, de uma perspectiva politica,
a associavam a pritica dos sofistas.

No fundo, se atentarmos no que & dito, as preocupagdes de
Eutidemo e Dionisodoro (o ensino da virtude — 273d) e o método
de investigacio, baseado na pergunta e resposta, levando o
interlocutor a afirmar, muitas das vezes, o que ndo queria, em
muito se assemelham ds preocupacdes e método de Socrates.

Nio surpreende, pois, que Socrates tenha sido identificado com
os sofistas e que Platdo tenha escrito um didlogo como o Eutidemo.
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Uma caricatura serve, por vezes, mais do que uma exposicido
programitica. Platdo nio cai no mesmo erro de Dionisodoro, que,
ao afirmar que se deve dizer «as coisas como elas sio» (284c),
conclui que se deve falar «com grandeza dos grandes, e com calor
dos encalorados- (284e). Aqui, Platio demonstra que se pode falar

de coisas sérias a brincar e aprender com quem ndo consegue
ensinar,

6. CONSIDERACOES FINAIS

O que se pode aprender, com vantagem para a filosofia, com
este didlogo? Que as aparéncias iludem. Que o uso que se faz de
uma coisa € que €& determinante, nio ela propria (278e-282d,
principalmente 281d): d..] todas as coisas que atris incluimos na
categoria dos bens ndo tém a ver com a questdo de serem
naturalmente boas, por si e em si’% a situagdo parece ser antes
esta: se € a ignordncia que as orienta, revelam-se males maiores
do que os seus contrdrios, pois sio mais capazes de obedecer a
um guia que seja mau; se € a razio e a sabedoria que as orientam,
revelam-se bens maiores; mas por si e em si mesmas, nem umas
nem outras sdo dignas de algum valor.»

Mas hi que ndo esquecer a critica que provém de um grupo
de opositores i filosofia, os logégrafos. Ndo sdo o-radores, mas
«comp&em discursos hibeis» para serem apresentados em tribunal,
por outros (305¢).

Estes individuos colocavam a pritica sofistica e filoséfica
a0 mesmo nivel — 305a: «ndo vale nada [...] o tema em si e os
homens que empregam o seu tempo com ele sio insignificantes
e ridiculos.»

Ora a defesa que Sécrates faz da filosofia ataca directamente
esses fazedores de discursos, colocando-os, inclusive, num plano
inferior a Eutidemo e Dionisodoro. Enquanto estes se dedicam
(bem ou mal) a uma pritica filoséfica (de amor e busca do sa-
ber — 271c) e partem para a discussio, aqueles procuram afastar-
-se «de perigos e de disputas- (305e) e denegrir os fil6sofos, pois

72 0 itilico é meu.
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consideram-nos seus oponentes (305d); no entanto, «quando sio
apanhados nos seus proprios discursos, julgam-se rebaixados por
Eutidemo e os seus discipulos» (305d). Socrates aponta-os como
sendo inferiores a todos: aos que se dedicam a filosofia e aos que
se dedicam A pritica politica, pois tentando participar de ambas
as actividades tornaram-se inferiores a ambas.

A tonica do discurso final de Sécrates (305¢-307c) aponta a
necessidade de analisar e escolher. Perante coisas diferentes, com
finalidades diferentes (como sejam a pritica politica e a filosofia),
quer se considere bens ou males, aquele que ndo escolhe uma e
procura participar das duas serd sempre inferior a ambas. Aquele
que se dedicar 2 filosofia ndo pode dedicar-se a politica, correndo
o risco de ndo exercer nenhuma destas actividades correctamente.

Socrates defende que, para uma andlise isenta, torna-se ne-
cessirio separar o objecto de estudo da pritica que nele assenta;
ou, de outro modo, despojar o conteido da forma que pode
impedir de ver a verdade (307b: .Manda passear os que se ocupam
da filosofia, quer sejam bons ou maus, € pde a prova a questdo
em si, da melhor maneira»). A opgdo terd de ser individual, o que
nio implica que nio se tente convencer os outros de que € a
melhor escolha (3070¢).

O Eutidemo poderi servir este mesmo proposito. Na primeira
cena protréptica Socrates demonstra que o saber € um bem e que
s6 através dele alcancamos o éxito e a felicidade. Deve, pois, o
homem dedicar-se a ser o mais sibio possivel e a amar o saber
(filosofar) (282a-d). Essa vai ser a linha condutora das suas in-
tervencdes, até A exortagdo final. Para Criton, € um dado adquirido
que a filosofia é a sua escolha de educagdo (307a), mas, como lhe
falta a andlise, nio consegue fundamentar essa opgdo e, por isso,
nio consegue incitar os outros (nomeadamente o filho). Por muitos
que sejam os professores de virtude, por mais que surjam
denegridores da pritica filosofica, s6 o estudo individual pode levar
a uma escolha consciente e segura.

Ir6nico e até certo ponto trigico é que Platdo, através da escrita
de um didlogo deste género, tenha de se sujeitar a dar explicagdes
como estas para se justificar. Justificar de qué? Por que razdo? Ea
natureza ambivalente da pritica filosofica que a isso o obriga. Pelo
facto de propor os mais elevados ideais — a busca do saber, a
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conquista da virtude —, a filosofia coloca-se acima de todas as
outras artes. Nessa medida, nio pode assumir-se independen-
temente da possibilidade da critica dessas artes. Pelo facto de se
querer tornar semelhante ao divino (homoidsis theé 73), o filésofo
coloca-se acima dos outros homens. A sua condi¢do humana, po-
rém, ndo lhe confere a certeza de se encontrar na razio. A filosofia
ndo tem sentido fora da possibilidade da sua autocritica.

7> Sobre a antiguidade e modemidade desta atitude de Platdo, ver o artigo de David
Sedley mencionado na Bibliografia.

59



TRADUCAO




EUTIDEMO

CRITON E SOCRATES

CRITON — Quem era aquele com quem conversavas ontem 2713
no Liceu !, SOcrates? Na verdade, estava 3 vossa volta uma
multidio tio grande que eu proprio, dado o meu empenho

em vos escutar, aproximei-me, mas ndo fui capaz de ouvir

nada com clareza; no entanto, ao debrugar-me sobre os ou-

tros, consegui ver e pareceu-me que falavas com um foras-
teiro. Quem era? 2

SOCRATES — A qual te referes, Criton? E que nio era um so,

mas dois.

Cr. — Aquele a quem me refiro estava sentado a direita, o
segundo 3 a contar de ti. .

No meio de vocés encontrava-se o jovem filho de Axioco 4. b
Pareceu-me que estava bastante crescido, Sécrates, e que a

! Este local é referido por diversas vezes nos didlogos de Platio (Lisis, Banguete). Era
um dos trés gindsios de Atenas e situava-se junto ao templo de Apolo Lykeios (de onde tomou
o nome), fora das muralhas da cidade. Tinha pistas para pratica de atletismo, corrida de
cavalos, espagos para lancamento de disco e demais actividades desportivas. Continha uma
palestra, local especifico para combates de pugilato. Estes locais (tanto os gindsios como
as palestras, quando ndo integradas num edificio maior) tinham todos os servigos de apoio
necessirios 20 bom funcionamento dos exercicios e ao conforto dos praticantes: balnedrios,
vestidrios, salas de preparagio de atletas (massagens, 6leos, pos).

2 Com o inicio do didlogo comega a Introdugiio, que vai até 275c,

3 No original estd o numeral ordinal tritos (tpitog), pois os Gregos contavam com a
propria pessoa que servia de referéncia.

1 Axioco era filho do velho Alcibiades, sendo, por isso, tio do general Alcibiades
(estimado por Socrates) e pai do jovem Clinias, que participa na conversa com os sofistas.
Tal como o sobrinho Alcibiades, também ele foi acusado de ter parodiado os Mistérios de
Eléusis e de ter participado nas mutilagdes das estituas de Hermes.
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sua idade 5 ndo diferia muito da do nosso Critobulo % mas
enquanto ele é franzino, este parece mais encorpado — um
rapaz mesmo perfeito de se ver.
S. — Esse, por quem perguntas, Criton, & Eutidemo. O outro
que estava sentado ao meu lado esquerdo, era o irmio dele,
Dionisodoro; também ele participa nas conversas.
Cr. — Nio conheco nenhum deles, Socrates. §ao, entdo, se-
¢ gundo parece, uns desses novos sofistas. De que regido vém?
Que sabedoria € a deles?
S. — Sio, creio eu, originirios de um lugar I4 para os lados
de Quios7?, donde emigraram para Tarios 8. fugidos dai,
vivemn ja hd muitos anos por estas paragens.
Mas perguntas-me pela sabedoria deles: & espantosa, Criton!
Sio ambos absolutamente sabedores de tudo e, até agora,
eu nio sabia sequer o que eram os lutadores de pancracio!
Os dois? estio perfeitamente preparados para toda a es-
pécie de combates, mas nio ao modo dos dois irmdos acar-
d nanos 1° que se devotaram ao pancricio e s6 sdo capazes
de lutar com o corpo, enquanto estes, em primeiro lugar,

5 Hawtrey, op. cit., p. 41, toma ten elikian (v TAkiaw) por «physical developement
(-desenvolvimento fisicos) e afirma que «this cannot refer to age, nor, as LSJ say, to 'stature,
as a sign of age™. No entanto, e apesar de traduzir por -size- (tamanho-), R. K. Sprague,
Plato’s Euthydemus, p. 3, n. 2, admite «age- (-idade-).

6 Filho mais velho de Criton, aparece referido no Banguete de Xenofonte como
apaixonado de Clinias. Aqui € dito que teriam aproximadamente a mesma idade, mas
fisicamente diferentes, sendo descrito como «franzino-. E com a sua educagiio que o pai
estd preocupado. Na Apologia de Socrates, 38b, & mencionado como testemunha de Sécrates,
podendo entdo concluir que, por fim, Criton se decidiu a exontd-lo ao estudo da filosofia
junto do velho mestre ateniense.

7 Uma das ilhas mais importantes da Jénia.

8 Depois da destruigio de Sibaris em 510 a. C, uma das mais importantes cidades
gregas da Magna Grécia, na peninsula de Briitio (actual Caldbria, na «ponta da bota italiana-),
fundada em 720 a. C., Péricles mandou construir no mesmo local a col6nia de Tirios. Para
o efeito contou com a colaboragio de personalidades como o historiador Herodoto, o
arquitecto Hipédamo, o orador Lisias e o sofista Protagoras.

9 O uso abundante de duais pode querer realgar que os dois irmdos agem como um
s6. Pode-se considerar que hi uma intengdo ironica.

0 Nio se conhece a identidade dos dois acarnanos.
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tém um fisico excepcional [e na luta dominam todos] ! —

pois ndo s6 manejam as armas com perfeita sabedoria, mas

sdo capazes de tornar outros assim, desde que lhes paguem

um saldrio 2, além disso, sio os melhores a disputar querelas 272a
judiciais e a ensinar outros a falar e a compor discursos ao
estilo dos tribunais.

Anteriormente eram hibeis apenas nestas matérias, mas agora
atingiram o topo na arte do pancricio 13, A modalidade de

luta que lhes faltava praticar é a que agora cultivam, sem

que haja alguém capaz de competir com eles, a tal ponto se
tornaram hdbeis a lutar nas discussdes !4 e a refutar
continuamente o que se diz, seja falso ou verdadeiro. Pois b
bem, Criton, estou a pensar entregar-me eu proprio a estes
homens, ji que afirmam que em pouco tempo conseguem

tornar qualquer um, seja quem for, hibil nestas mesmas
lides 5.

Cr. — Como assim, Socrates? Ndo receias pela tua idade?
Nio serds ji um tanto velho para isso?
S. — De maneira nenhuma, Criton. Tenho uma prova se-

gura e um encorajamento suficientes para ndo ter receios:
€ que eles proprios eram, por assim dizer, uns velhos,
quando se iniciaram neste saber a que também eu aspiro: a

1 2dici ; indi
A edigio de 1. Burnet (Oxford Classical Texts) indica possivel acrescento. Salvo
assinaladas excepgoes, esta foi a edigio usada para a presente tradugio,
12 p, 3 i i
Para Platio, a capacidade de transmitir o saber a outros é uma das formas de se
afirmar que o possui. (Cf. Laques, 186a, e o final do Ménon.) No entanto, para os sofistas,
a capactc{ade de fazer isto mesmo depende apenas do salirio que lhes pagarem, a despeito
da capacidade propria de cada aluno.
13 Aci i
O pancricio era um tipo de combate, sem armas, que incluia a luta livre e o pugilato.
Considerava-se que um combate tinha terminado quando um dos lutadores se rendia ou
ficava impossibilitado de continuar.
Y]
M en tois logois machesthai te kai exelenchein to aei legomenon (v 10Tg Aoyolg
I o ] L) -
paxeodol e Kot EEEAEYXEIV TO QEL AEyOpevov) — tendo em conta o largo nimero
de sentidos de logos, optei aqui por «discussio-, dado o contexto. Traduzi exelen-
chein por «refutar.. Em Parménides, 127e, Platio apresenta a eristica como diama-
chestai.,
15 5 i ir6ni i
Afirmacio potencialmente ir6nica, se a relacionarmos com Protdgoras, 310d, onde
os sofistas sio comparados aos comerciantes de mercadorias.
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eristica 6. De facto, no ano passado ou no anterior, ainda
nio eram sibios. O meu Unico receio €, de novo, cobrir de
vergonha os dois forasteiros, como acontece com Conos,
filho de Metrobio, o citarista, que me ensina ainda hoje a
tocar citara. Claro que os rapazes, meus colegas, ao verem
isto, riem-se de mim e a Conos chamam-lhe professor de
velhos. Temo que também alguém injurie os dois foras-
teiros por estas mesmas razoes e que estes, levados pelo
mesmo receio, nio me queiram aceitar. Mas eu, Criton,
ji convenci outros velhos a irem as suas licdes como meus
condiscipulos e aqui vou tentar convencer Os restantes.
E tu, por que ndo vais também as aulas comigo? Como
chamariz, levaremos os teus filhos, pois tenho a certeza
de que, pelo desejo de os terem ld, também nos irdo
ensinar.

Cr. — Se assim te parece, nio hd impedimento nenhum,
Sécrates. Mas primeiro conta-me que espécie de sabedoria
é a desses homens, para que eu saiba o que vamos aprender.
S. — Vais jd ouvir, pois ndo seria capaz de dizer que ndo
estive atento aos dois; antes pelo contririo, estive com toda
a atencio e lembro-me bem. Vou entdo tentar contar-te tudo
desde o principio. Gragas a um deus 7, certamente, en-
contrava-me por acaso sentado naquele lugar onde tu me
viste, sozinho no vestidrio 18, a pensar ji em levantar-
-me. Quando o ia fazer, surgiu-me o meu ji habitual sinal
divino 1.

16 O eristikos € aquele que ama a disputa, a discussio, a controvérsia, visando a vitoria.
Ver Introdugio, pp. 20 e 26, n. 23. Cf. Republica, V11, 53%-c.

17 poderemos provavelmente relacionar esta intervengio divina com o tratamento
irbnico que Sécrates tem para com os sofistas, como se fossem deuses. Ver Introdu-
¢io, p. 50.

18 O vestidrio era o principal centro social do gindsio, local privilegiado de conversa.
Cf. Cdrmides, Lisis, Laques.

19 sémeion to daimonion (onpetov o Scupdviov) — o sinal do espirito divino que Sécra-
tes explica bem em Apologia de Sicrates, 31d: « uma coisa que me acontece desde a infin-
cia: uma voz que me surge e, quando vem, sempre me impede de fazer alguma coisa,
mas nunca me incita a fazé-la- (trad. de J. Trindade Santos — ver Bibliografia).

66

[273]

Tornei entdo a sentar-me, e pouco depois entraram estes 273a

dois, Eutidemo e Dionisodoro, a0 mesmo tempo que muitos
outros discipulos, pelo que me pareceu. Depois de terem
entrado, comegaram a andar de um lado para o outro no
recinto coberto. Ainda ndo tinham dado duas ou trés voltas,
quando chega Clinias, aquele que tu dizes ter crescido muito,
e dizes bem. Atrds dele, vinham os apaixonados em grande
nimero, e entre eles, Ctesipo, um rapazinho de Peidnia 2°, de
uma natureza perfeita, apesar de alguma insoléncia prépria
dos jovens. Nisto, Clinias, vendo da entrada que eu estava
sentado sozinho, vem ter directamente comigo e senta-se a
minha direita, como tu dizes. Quando o viram, Dionisodoro
e Eutidemo, primeiro, e ainda de pé, comecaram logo a
conversar um com o outro, langando-nos repetidos olhares
— pois também eu estava muito atento a eles —, depois
vieram sentar-se: Eutidemo ao lado do rapaz, e o outro ao
meu lado esquerdo !. Os restantes sentaram-se, cada um ao
acaso.

Saudei entio ambos, dado que ndo os via hd muito tempo,
€, posto isto, disse para Clinias:

«— Clinias, estes dois homens, Eutidemo e Dionisodoro, sio
sdbios, ndo em assuntos insignificantes, mas de impoftincia:
sabem tudo % o que diz respeito 4 guerra, tudo o que &
necessdrio para vir a ser um general: a ordem das fileiras, as
chefias dos exércitos e [tudo o mais que se deve aprender]
para o combate armado. Além disso sio também capazes
de fazer com que as pessoas se defendam nos tribunais, se
forem vitimas de alguma injustiga.»

Mal disse estas palavras, senti o desdém deles; riram-se ambos
e, olhando um para o outro, disse Eutidemo:

«— Esses assuntos ji ndo nos interessam, SoOcrates; pelo
contririo, consideramo-los acessérios.»

20 .
Um dos demos de Atenas ao qual veio a pertencer o orador Deméstenes.
2 Em 297c-d sdo retomadas estas localizagdes.

2 Tom irénico. O uso de panta (navre) relembra os exagerados compostos de 271c,
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Eu retorqui, admirado:

— Imagino como a vossa ocupagdo deve ser extraordindria
se assuntos t3o importantes sao apenas acessorios para VOCés.
Pelos deuses, digam-me 14 que admirdvel ocupagio € essal»
— £ a virtude 23, Socrates,» — respondeu ele — «pensamos
que somos capazes de a transmitir melhor que qualquer
pessoa, e mais depressa.»

e O Zeush — exclamei. — «O que é que estdo a dizer! Onde
descobriram esse divino achado? Pensava eu, ainda em
relacio a.vocés, como dizia agora, que eram hibeis nesta
actividade tdo importante como & o combate armado. Estava
a dizer isto a vosso respeito. De facto, quando estiveram cd
pela primeira vez, lembro-me de que era isto que
professavam 4. Mas, se agora possuem verdadeiramente esse
saber ¥, sejam clementes! 26 __ ey, sinceramente, dirijo-me
a vocés como a dois deuses, para pedir perdio pelo que

274b disse antes 2. Mas, Eutidemo e Dionisodoro, vejam se dizem
a verdade %8, porque, pela grandeza da promessa, nio admira
que se desconfie.»

3 Lygar de destaque para esta tdo importante palavra — Aretén CApETIV) — que ocorre
aqui pela primeira vez no didlogo. A sequéncia mostra-nos que, para eles, areté é sinbnimo
de virtuosismo sofistico. Sécrates nio define areté, mas emparelha-a com palavras como
sophia e philosophia em 275a, 278d e 283a. Se considerarmos também a primeira parte do
diilogo, torna-se claro que, para ele, «virtude- & «aber-,

24 Esta palavra epangellomend — (EncryyeAAopgve) esti particularmente relacionada
com sofistas — Protdgoras, 319a, Gorgias, 447c, Ménon, 95b — e parece incluir a ideia de
propaganda, andncio.

% A capacidade de ensinar a virtude.

% Como Socrates reconhece, esta linguagem € mais apropriada para deuses. Para
outras ocorréncias, ver Introdugio, p. 50.

27 A atitude de constante interrogagiio e revisibilidade a que Socrates se sujeita pode
estar na origem desta retractagiio, Este motivo da palinédia tem o seu expoente no Fedro,
no qual o discurso que o filosofo faz, afirmando o Amor como um mal, & rebatido num
segundo discurso, que afirma precisamente o contrdrio. Sécrates assume a tradigio de
Estesicoro. Conta a lenda que este poeta de lirica coral teria escrito um poema contra
Helena de Tréia e cegara, como castigo. Ao escrever um outro poema onde negava o que
dissera anteriormente recuperou a vista, A esse poema foi chamado Palinddia, que significa
literalmente -novo cantos, «<canto em sentido inverso-.

3 Tanto para os sofistas como para Socrates, aléthé (GdndT) ndo tinha a carga moral
que -verdade- implica. Hawtrey sugere .make sure that you are not mistaken-.
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~— Podes ter a certeza, Socrates,»
mesmo assim.»

— Entao, considero-vos felizes por esse bem precioso, muito

mais do que ao Grande Rei ¥ pelo seu império. Digam-me

o seguinte: serd que contam fazer uma exibi¢do 3 dessa
sabedoria? Ou que decisdo resolveram tomar?

«— Por isso mesmo é que estamos aqui, Socrates, para fa-

zer uma exibi¢io e a ensinar, se alguém quiser apren- b
dé-la.»

— Posso garantir-vos que todos os que a nio tém3% a
desejardo: em primeiro lugar eu, depois aqui o nosso Clinias,

em seguida Ctesipo, que estd ali adiante, e também esses
outros ai» assegurei, apontando-lhe os apaixonados de
Clinias. Acontecia que estes ji se encontravam instala-

dos 4 nossa volta. De facto, Ctesipo estava sentado
longe de Clinias, e penso que, como Eutidemo se inclinou

para a frente quando estava a conversar comigo, tirou a
Ctesipo a vista de Clinias, que ficou entre nés. Entdo Ctesipo, c
que desejava a0 mesmo tempo contemplar o jovem amado

e ouvir com aten¢io, foi o primeiro a saltar e a aproximar-

-se, colocando-se a nossa frente; os outros, quando o viram,
rodearam-nos do mesmo modo — tanto os apaixonados de
Clinias como os discipulos de Eutidemo e de Dionisodoro.

Foi entdo que apontei para eles e disse a Eutidemo que
esta¥am todos dispostos a aprender. Ctesipo concordou com
grande veeméncia, e 0os outros também, e, em conjunto,

disseram ¥ — .que &

2 Segui neste passo a ligio de Gifford, Méridier e Hawtrey, com base na conjectura
de Bekker, ephaten (EpamV) por ephaton (Epatov), pois nio é caso isolado os dois irmios
falarem ao mesmo tempo: 294e.

30 Nome por que era conhecido o rei da Pérsia. O seu nome era referido como sinénimo de
riqueza e felicidade. Cf. Gorgias, 470e, Apologia de Socrates, 40d, Teeteto, 175¢, entre outros.

31 Estas exibigdes publicas serviam de publicidade aos sofistas. Em 304a, Socrates
aconselha-os a ndo fazerem amostras gratuitas, pois a sua arte era apreendida tio
rapidamente que em pouco tempo nio teriam ninguém que lhes pagasse.

32 Gifford, op. cit,, notas, p. 12, sugere como tradugiio «the unwises, acrescentando
que este cumprimento € bem sarcistico. De facto, a frase pode ser entendida como: +0s
estipidos vio querer aprender convosco, donde, «s6 os estipidos é que vos querem como
mestress.
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todos incitaram os dois homens a fazerem uma exibi¢do do
valor da sua sabedoria. Retomei entdo a palavra:
~— Eutidemo e Dionisodoro, seja de que modo for, déem-
-lhes esse prazer, e também em atenc¢do a mim, procedam
A vossa exibicdo 33, E evidente que ndo se trata de um tra-
balho de pouca monta exibir o mais importante. Mas digam-
-me ld o seguinte: serio capazes de tornar um homem de
e bem apenas aquele que ji estd persuadido da necessidade
de aprender convosco? Ou também o que ainda ndo estd
persuadido, por ndo achar, de modo nenhum, que a virtude
seja coisa que se aprenda, ou que vocés sejam mestres dela?
Reparem: mesmo a um homem nestas condicdes, € a mesma
arte que tem por efeito persuadi-lo de que a virtude pode
ser ensinada e que vocés sdo os melhores para o instruir,
ou & outra? 3
— E essa mesma arte, Sécrates
Retorqui:
~— S40 vocés entdo, Dionisodoro, os homens que, hoje em
275a dia, melhor saberdo incitar a amar o saber e a praticar a
virtude?
«~—— Pelo menos assim o pensamos, Socrates.»
«~— Pois bem,» — disse eu — «deixem a exibi¢do de outros
aspectos para depois, e concentrem-se apenas neste: con-
vengam aqui este jovem da necessidade de amar o saber e
de praticar a virtude. Dar-nos-iam muito prazer, a mim e a
todos estes. Efectivamente, o caso deste rapaz € mais ou
menos O seguinte: eu e todos 0s que aqui se encontram
desejamos que se torne no melhor possivel. E filho de Axioco,

respondeu Dionisodoro.

3 Como regra, apenas sio referidas as op¢des que diferem da edi¢io de Burmnet, mas
neste caso parece relevante a explicagio: a manutengio do imperativo médio (e nio do
activo, como em Méridier) faz mais sentido, na medida em que o aspecto da voz média
estid presente. Ha, semanticamente, da parte do sujeito (Socrates), um interesse na acgio
(a exibigio dos sofistas).

34 R. K. Sprague, Plato’s Use of Fallacy, p. 2, defende a dialéctica como pritica oposta
A retérica — cf. Gorgias, 459e-460a — e nilo A eristica.
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que é filho de Alcibiades, o Velho ¥, e primo direito do
Alcibiades 3¢ que ainda esti vivo; chama-se Clinias. Porém é b
jovem e receamos por ele — como & natural recear por gente

nova — ndo va alguém adiantar-se a nés e virar-lhe o espirito

para uma outra ocupagdo que o corrompa. Chegaram pois,

na melhor altura. Vamos, se ndo vos faz diferenca, ponham

O rapaz a4 prova e conversem diante de nés.»

Face s minhas palavras que foram mais ou menos estas,
Eutidemo observou, num misto de coragem e audicia:

«— Claro que ndo nos faz diferenga, Socrates, desde que o c
rapaz queira responder.»

«~——Mas € precisamente a isso que ele estd habituado,» — disse

eu «pois estes aqui vém muitas vezes ter com ele para
conversar e fazer-lhe muitas perguntas; sendo assim, tem
audicia suficiente para responder.»

O que se seguiu ¥, Criton, como te poderei contar con-
dignamente? Nio é trabalho de pouca monta ser capaz de
repetir todos os pormenores dessa sabedoria tio extraordi-
ndria. Assim eu proprio, tal como os poetas, a0 comegar a
minha narra¢do tenho necessidade de invocar as Musas e a d
Meméria. Ora bem, Eutidemo comegou mais ou menos assim,

creio: )

«— Clinias, que homens é que aprendem, os sibios, ou os
ignorantes? 3

% Alcibiades teve dois filhos, Axioco e Clinias. Este dltimo foi pai do famoso Alcibiades
e Axioco foi o pai de Clinias, o jovem amigo de Socrates, interrogado por Eutidemo e
Dionisodoro deste didlogo.

% Alcibiades era neto de Alcibiades, o Velho; foi um poderoso general e politico
ateniense, amigo intimo de Socrates. Envolveu-se em virias batalhas contra Esparta, mas é
para ai que vai (c. 415 a. C,) ap6s ser acusado, em Atenas, de impiedade e profanagio
(ver n. 4). Regressa a esta cidade em 407 a. C,, mas continua a ser uma personagem
controversa, alvo de intrigas de inimigos.

37 1.2 cena eristica: 275¢-277¢. Clinias é interrogado por Eutidemo e Dionisodoro, mas,
o que quer que responda, é refutado. Apresentam-se aqui os dois primeiros sofismas.

3 Sofisma n.° 1: Clinias pode escolher de entre um par de alternativas aparentemente
contraditérias. Ver Introdugio, p. 33.
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O rapaz, perante a gravidade ¥ da questio, corou e, ao sentir-
-se sem saida, olhou para mim; eu, compreendendo o seu
embaraco, animei-o:

e «— Forga, Clinias, responde com valentia 0 que te parecer,
pois talvez ele te esteja a prestar o maior dos servigos.»
Enquanto isto, Dionisodoro inclinou-se um pouco para o
meu ouvido e, com um sorriso estampado na cara, disse:
— Na verdade, Sécrates, digo-te desde ji que, de qualquer
das maneiras que responda, serd refutado.» 40
Entretanto, Clinias, enquanto ele me ia dizendo isto, estava

276a j a responder, de modo que ndo me foi possivel aconselha-
-lo a ser prudente. E respondia que eram os sibios que
aprendiam.
Eutidemo continuou:
«~— E hi pessoas a quem chamas mestres, ou nao?

Ele disse que sim.
— E os mestres, nio sio mestres dos que aprendem, como
o citarista e o mestre-escola foram teus professores, e, natu-
ralmente, de outras criangas, quando vocés eram alunos?
Ele anuiu.
— Entdo, quando estavam a aprender, ainda ndo sabiam o
que estavam a aprender?
Respondeu que nio.
b «— Eram, pois, sibios, quando ainda ndo sabiam?»

«~— De facto, nio» — disse ele.
«~— Por conseguinte, se nio eram sibios, eram ignoran-
tes? 42

41

3 Para um sentido de «dificuldade da palavra megas (uéyag), cf. Hipias Maior, 287b;
para equivoco entre os sentidos «extensio- e «<importancia- (ou -dificuldade-), cf. Politico,
277b, e n. 13 do artigo {(ndo publicado) de ]. Trindade Santos, -Diairesis and anamnesis
in Plato's Statesmane, apresentado no III Symposium Platonicum, Bristol, 1992.

4 Se até agora os sofistas tinham defendido que o seu interesse era ensinar a virtude,
agora revelam a sua preocupagio em refutar. Cf. Repriblica, VII, 539b sqq.

1O Sécrates platénico faz, com frequéncia, perguntas com esta forma. A técnica
eristica de Dionisodoro e Eutidemo assemelha-se muito ao elenchos socritico.

42 Este & um entre os passos (ver Protdgoras, 331e-333e) onde contririos e contraditérios
aparecem confundidos. Na base da confusio encontra-se a disjungio eledtica entre os termos
opostos (ser/ndo ser). Embora Platdo recorra a esta cisio em muitos dos seus argumentos,
nem por isso deixa de apontar as ridiculas consequéncias resultantes da sua aplicagdo a
situagdes correntes.
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«~— Sem davida.»

«~— Entdo, aprendiam o que ndo sabiam, e eram ignorantes
enquanto aprendiam.»

O adolescente fez um sinal de assentimento.

«— Entdo, Clinias, sdo os ignorantes que aprendem, e nio

0s sdbios, como tu pensas.»

Perante estas palavras, tal como um coro ao sinal do mes-

tre, os seguidores de Dionisodoro e de Eutidemo aplau- e
diram e riram ao mesmo tempo. E antes que o jovem reto-
masse por completo o félego, Dionisodoro continuou de
seguida:

~— Sempre que o mestre-escola vos ditava ¥ em voz alta,
Clinias, qual dos meninos aprendia o que era ditado, os
sibios ou os ignorantes?

«— Os sibios» — respondeu Clinias.

«~— Entdo sdo os sibios que aprendem, ndo os ignorantes.
Ainda had pouco nio respondeste bem a Eutidemo.»

Nesse momento os admiradores dos dois homens riram e d
aplaudiram ainda mais, admirando a sabedoria deles. Nos,
espantados, ficimos calados. Entio Eutidemo, ao perceber

0 nosso espanto, e para que o admirdssemos ainda mais,

nio deixou o rapaz, mas continuou a interrogi-lo e, como

os bons dangarinos, virou duas vezes as perguntas a volta

da mesma questdo, e disse:

«~— Entdo os que aprendem aprendem o que sabem, ou o

que nio sabem? 4

Dionisodoro tornou a murmurar para mim, baixinho:

«~— Também esta outra, Socrates, — disse — «& tal qual a e
primeira.»

43 A tradugiio do verbo apostomatizé ndo é pacifica, pois tanto pode ser «ditar-, como
«recitars, «forgar a saber de cor. Estas duas tltimas acepg¢des implicam um modelo de ensino-
-aprendizagem de natureza oral, ji ndo completamente adequado aos séculos v-1v a. C. Seria
mais provivel que, naquela época, as criangas aprendessem as letras escritas de modo a
poderem escrever os textos que os professores ditavam, acedendo assim aos autores que
deveriam estudar e que, de outro modo, ndo conseguiriam obter. Esta pritica devia ser
comum, pois a divulgagio do livro nio era possivel a nio ser por cépia manuscrita.

4 Sofisma n.® 2. Tal como o sofisma anterior, este reveste-se com a forma de um
dilema e os sofistas ji tém a refutagio preparada. Ver Introdugio, p. 34.
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— O Zeush» — exclamei. — Jd a primeira pergunta nos
pareceu bem boal»
— Todas as nossas perguntas sdo assim, S6crates,» — disse
ele — «ndo se lhes pode escapar.»
—E por isso» — disse eu — «que me parece que sd0 esti-
mados entre os vossos discipulos.»
Enquanto isto, Clinias respondia a Eutidemo que os que
aprendem, aprendem o que ndo sabem. O outro fazia-lhe
uma pergunta nos mesmos termos da anterior:
2772 «— Como assim? — disse ele. — «Tu ndo sabes as letras’
«~— Sim» — respondeu.
«—— Todas, ndo é»
Ele anuiu.
— E quando alguém te dita, ndo sdo letras que te ditam?
Concordou.
— Entdo o que te ditam € algo que tu sabes, se & verdade
que as sabes todas?» — perguntou.
Também concordou neste ponto.
«—— Vamos l4, entdo!l» — prosseguiu — «Es tu que ‘ndo’ apren-
des o que alguém dita e, pelo contririo, o que ndo sabe as
letras & que aprende?
~— Nio» — disse ele. — «Sou eu que aprendo.»
— Por conseguinte,» — retomou — «€ 0 que jd sabes que
b aprendes, se é verdade que sabes mesmo todas as le-
tras.»
Concordou.
~— Nio respondeste, entdo, correctamente» — rematou.
Ainda mal tinha acabado de responder a Eutidemo, ja Dio-
nisodoro, apanhando a palavra como uma bola, atirava de
novo ao rapaz e dizia:
— Eutidemo estd a enganar-te, Clinias! Diz la: aprender
nio é adquirir o saber da matéria que se aprende?
Clinias anuiu.
—— E saber» — continuou ele — «& algo mais do que ter ja
um saber?
4 f aqui apresentada a definigio que os sofistas dio de aprender (manthanein —
HovBavewy).
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Disse que sim.

«— Portanto, ndo saber equivale a ndo ter ainda um sa-
ber?»

Concordou com ele.

«~— Vejamos entdo, os que adquirem qualquer coisa sao os
que ja a tém, ou 0s que a nioc tém?

«—— Os que a ndo tém.»

«~— Entdo concordas que entre os que nio tém se incluem
os que ndo sabem?

Ele fez um sinal de assentimento.

«—— Nesse caso, os que aprendem estdo entre os que adqui-
rem, mas ndo entre os que ji tém?

Ele tornou a assentir.

«~— Portanto, Clinias,» — concluiu — «0s que nio sabem é
que aprendem e ndo os que sabem.»

De novo, para o langar por terra pela terceira vez, Eutidemo
atirava-se ao jovem como numa luta. Eu, apercebendo-me
de que o rapaz estava quase a afundar-se, quis dar-lhe uma
trégua, nio fosse ele intimidar-se connosco, e disse, para o
encorajar 4;

«— Nio te admires se estes argumentos te parecem fora do
comum, Clinias. Talvez nio te tenhas apercebido do que
estes dois forasteiros estdo a fazer contigo. O que fazem é
precisamente 0 mesmo que acontece na cerimonia de
iniciagdo dos Coribantes 47, quando fazem a entronizagio a
volta daquele que estd para ser iniciado. Sabes que se faz
entdo uma roda e jogos, se também tu foste iniciado.

Pois bem, estes dois ndo estio a proceder de modo
diverso: fazem uma roda 4 tua volta e dangam apenas
para brincar, para depois disso te iniciarem. Considera,
pois, que estis a ouvir os primeiros mistérios sofisticos.

16 Interliidio: 227d-278e.

[277]

47 Os Coribantes eram aqueles que participavam nas ceriménias de iniciagiio dos secretos
rituais coribinticos, com vista a uma purificagiio. Depois dos sacrificios aos deuses, o iniciado

subia a um trono e os outros rodeavam-no com dangas e cantos.
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Com efeito, em primeiro lugar, como diz Prodico %, & preciso
aprender a correcgdo das palavras ¥, e foi o que os dois
forasteiros te mostraram 3°, ou seja, que ndo sabias a que
chamam os homens aprender ' em tal situagdo: quando
alguém, desde o principio, nio sabe nada sobre um assunto,
278a mas logo em seguida adquire esse saber; mas também se
usa a mesma palavra quando uma pessoa, ji na posse de
um saber, utiliza esse mesmo saber para examinar o assunto
em causa, quer em acgdes, quer na linguagem. A isto aplicam
as pessoas o termo compreender, de preferéncia a aprender,
mas por vezes também aplicam aprender>2. Como estes aqui

te demonstraram, o que tu ignoraste foi que o mesmo termo
se aplica a homens que se encontram em posi¢des opostas,
a0 que sabe e ao que nio sabe. Também na segunda questio

b foi quase o mesmo, quando te perguntavam se os homens
aprendem o que sabem ou o que ndo sabem . E isto ndo
passa de uma brincadeira 5 de aprendizagem — por causa
disso é que eu digo que eles estio a brincar contigo, e
falo em brincadeira porque, mesmo que alguém aprenda

48 prodico, de Ceos (uma das ilhas Ciclades, no mar Egeu), foi enviado a Atenas como
embaixador, permanecendo na cidade como sofista. Socrates terd estudado com ele as
questdes da correcgio de linguagem. Praticou estudos de sinonimia imprescindiveis para
a arte de argumentar (dialéctica). Cf. M. H. Rocha Pereira, Estudos de Historia da Cultura
Cldssica, p. 384 (6.* ed.). Esta personagem é referida em didlogos como Cdrmides, 163d,
ou Protdgoras, 341a; neste Gltimo como mestre de Socrates,

49 Sprague traduz por -correct use of words.. Nas suas variadas referéncias a Prédico,
pode Platio querer distanciar a mera distingio das palavras que os sofistas fazem da
procura de definigdes com o intuito de encontrar a realidade das coisas, protagonizada
por Sécrates.

50 endetknystbon (EvBelkvuodoy) implica uma simples demonstragio e ndo uma
exibigdo profissional, como epideiknymi.

51 Socrates explica aqui o primeiro sofisma como dependente da ambiguidade de
manthanein. Hawtrey, op. cit., p. 73, chama a atencgiio para o facto de ser ignorada o que
pareceu para muitos estudiosos uma mais 6bvia ambiguidade: sophos e amathes.

52 f£ aqui apresentado o problema da homonimia. O verbo manthanein significa
-<aprender, estudar, instruir-se, aperceber-se de, compreender-. O embarago de Clinias deve-
-se ao facto de ndo ter notado que a polissemia do termo consentia utilizages que os dois
sofistas levam ao extremo.

33 276d.

34 Jogos ou brincadeiras — cf. Fedro, 277, Carta VII, 343-344 (implicito), Leis, 656c.
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muitas ou mesmo todas estas subtilezas, nem por isso
conheceri as realidades tal como sio; quando muito seria
capaz de brincar com as pessoas, usando a diferenca das
palavras para pregar rasteiras e as fazer cair para tris, como

0s que puxam por baixo os tamboretes dos que se vido sentar

se divertem e riem quando os véem cair de costas. Pois bem, c
considera que, da parte deles, isto ndo passa de uma
brincadeira contigo; mas depois, € evidente que eles proprios

te irdo mostrar os aspectos sérios, e eu vou servir-lhes de

guia %3, para que cumpram o que me prometeram. Disseram,

de facto, que iam demonstrar o seu saber exortativo. Mas

por agora, acho eu, pensaram que primeiro deviam brincar
contigo.

Pois bem, Eutidemo e Dionisodoro, chega de brincadeira,

que ji durou o suficiente. Depois fagam a tal demonstragdo,  d
incentivando o rapaz para a necessidade de se dedicar a
sabedoria e 4 virtude. Mas antes vou explicar-vos como é

que concebo o assunto e de que modo o desejo ouvir. Se

no entanto vos parecer que procedo como um leigo ¢ e um
ridiculo, ndo fagam pouco de mim, pois é devido ao meu
desejo de ouvir o vosso saber que ousarei falar de improviso
perante vOs.

Aguentem, pois, ouvir-me sem rir, vocés e 0s vossos dis- e
cipulos; e tu, filho de Axioco, responde-me: 57 — E ver-
dade que todos nés, homens, desejamos ser felizes? 3 Mas

nio seri esta pergunta uma das que ainda agora eu re-
ceava que provocasse o riso? Sem davida que € estipido
colocar tais questdes, pois hd algum homem que nio deseje

ser feliz?»

«~—— Nio hi nenhum que ndo queira» — respondeu Cli-

nias.

«~— Pois bem, disse eu «e, posto isto, uma vez que 279a
desejamos ser felizes, como poderemos sé-lo? Deveremos

55 Verbo hyphégéomai — -mostrar o caminho, servir de guia, apresentar o modelo-.
Em 278d, Socrates ird dizer o modo como concebe (hypolamband) o assunto.

56 idiStikés (1IBLWTIKDC) — SGerates apresenta-se como um ignorante, sem pretensoes.

57 1.2 cena protréptica: 278e-283a.
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ter muitos bens? Ou esta pergunta € ainda mais ingénua que
a primeira? Evidentemente, também isto € um facto, su-
ponho.»

Ele concordou.

«—— Repara entdo: das coisas que existem, quais sao preci-
samente as boas para nos? Ndo € dificil, nem parece que
seja preciso um homem muito extraordindrio para encontrar
a resposta para isto, pois todos nos dirio que ser rico € um
bem. Nio &

«~— Claro» — confirmou ele.

«~— E portanto também estar de boa saade, ter beleza e entre
outras coisas, ter um fisico suficientemente em forma?

Ele foi da mesma opinido.

«— E certamente que uma origem nobre, os poderes e as
honras que se tem na sua terra sio, evidentemente, bens.»
Concordou.

«— E das coisas boas, o que é que ainda nos falta» — per-
guntei. — «O que € ser sensato, justo e corajoso? Por Zeus,
Clinias, o que € que tu achas? Procedemos correctamente se
incluirmos tudo isto entre os bens, ou ndo? Pois talvez alguém
nos possa contestar. O que € que te parece?

«— Que sdo bens» — respondeu Clinias.

— Pois bem,» — disse eu — «e em que lugar do coro %
vamos colocar a sabedoria? Entre os bens? Que dizes?

«~—— Entre os bens.»

«—— Toma atengdo, para que nio omitamos nenhum dos bens
que sejam dignos de mengdo.»

«~—— Parece-me que ndo omitimos nenhum» — disse Clinias.
Mas eu, depois de puxar pela meméria, exclamei:

«— Sim, por Zeus, corremos o risco de omitir o0 maior dos
bens.»

«~— E qual é» — perguntou.

S8 ey prattein (£0 TPUTTEW) — fazer, cumprir bem as suas obrigagdes, ser feliz, conseguir
com sucessos, Ser feliz implica a nogio de agir bem. Cf. Aristételes, Etica a Nicémaco,
1095a18 sqq. S6crates parte de um axioma. A ambiguidade desta expressio nio é explorada

aqui.

5 De novo o recurso 4 comparagio com um coro, Cf. 276b.
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— O é&xito ®, Clinias! Todas as pessoas, mesmo as mais
insignificantes, reconhecem que é o maior dos bens.»

«—— Dizes a verdade» — confirmou.

E eu, arrependendo-me de novo 9!, prossegui:

«— Por pouco torndvamo-nos ridiculos perante os dois fo-
rasteiros, eu e tu, 6 filho de Axioco.»

«~— Porqué? — perguntou.

«— Porque, depois de termos colocado o éxito entre os bens
precedentes, agora voltivamos a falar sobre o mesmo
assunto.»

«— Que queres dizer?»

«~— Sem davida que é ridiculo propor de novo algo que ji
foi exposto ainda agora, e dizer duas vezes a mesma coisa.»
«— O que queres dizer com isso?»

«— Que € claro que a sabedoria € éxito. Isto até uma crianca
entenderia.»

Ele surpreendeu-se, dado que é ainda jovem e ingénuo. Ao
aperceber-me do seu espanto, acrescentei:

«—— Nio sabes, Clinias, que o éxito a tocar flauta, sio os
flautistas que melhor o conseguem?

Respondeu que sim.

«— Entio» disse eu — «e na escrita e leitura das letras,
ndo sdo os mestres-escolas? -

~— Perfeitamente.»

«~—— Vejamos: perante 0s riscos do mar, parece-te que alguém
tem mais éxito do que os pilotos sabedores 2, falando na
generalidade?

«—— Nio, certamente.»

«—— Ora, em caso de servires como soldado, com qual dos
dois preferirias partilhar os riscos e a sorte, com um general
sabedor, ou com um ignorante?»

[279]

280a

6 platio apresenta, em outros didlogos, enumeragoes de bens ou virtudes (cf, Ménon,

74a), mas o «&xitor (eDtuyiay) nio é frequente.
61 Ver n, 27 sobre o motivo da palinédia.

2 t6n sophdn kubernetén (v cop@v kuPepvnT@dv). Monique Canto, Platon. Eu-
thydeme, pp. 195-196, n. 80, relaciona o uso que Socrates faz aqui de soph6n e, mais 2 frente,
de amathous, com os primeiros sofismas dos dois irmdos. Outros passos que apresentam

esta techné para exemplificar a relagio: Repiblica, 341c, 346a; jon, 537c.
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d «—— Para nada»

«—— Com um sabedor.»

«~— E, estando doente, com quem preferias correr perigo,
com um médico sabedor, ou com um ignorante?

«~— Com um sabedor.»

«~— Entdo» — disse eu — «pensas que terias mais éxito agindo
com um homem sabedor do que com um ignorante?
Concordou.

~— A sabedoria encontra-se em tudo o que faz os homens
terem éxito. Ela sim, nio pode nunca falhar em coisa alguma,
mas € essencial agir correctamente e atingir o alvo, pois sem
isto jamais seria sabedoria.»

Por fim concordimos um com o outro, ndo sei como, que
na generalidade assim era: se a sabedoria estd presente, onde
quer que ela esteja, nio hd necessidade de acrescentar o
éxito. Depois de estarmos de acordo neste ponto, fiz-lhe
outra vez perguntas sobre o pé em que estavam as questdes
anteriormente acordadas entre nos.

«~—— Concordimos» — disse eu — «que, se tivéssemos muitos
bens, seriamos afortunados e bem sucedidos.»

Ele anuiu.

~— E seriamos afortunados gracas a presenga desses bens,
quer nos fossem uteis, quer fossem intteis?

«—— Se nos fossem uteis» — respondeu.

— E ser-nos-iam Uteis se apenas os possuissemos, sem nos
servirmos deles? Por exemplo, se tivéssemos muita quan-
tidade de alimentos e ndo os coméssemos, ou de bebida
e ndo bebéssemos, € possivel que tirdssemos algum pro-
veito?

«—— Nio, nenhum.»

«— Mais, se todos os artesdos tivessem todos os apetrechos
necessarios para realizar o seu trabalho e ndo se servissem
deles, era gragas a sua aquisi¢do que seriam bem sucedidos,
por possuirem tudo o que um artesdao devia ter? De um
mesmo modo um carpinteiro, se estivesse apetrechado com
todos os instrumentos e a madeira adequada e ndo cons-
truisse, & possivel que essa aquisicdo lhe servisse para al-
guma coisa?

respondeu.
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«— E se alguém tivesse adquirido riquezas e todos os bens
de que falivamos agora, mas nio se servisse deles, seria
feliz pela simples aquisi¢do desses bens?
«— Certamente que ndo, Socrates.»

«~— Portanto, segundo parece,» — continuei «para vir a
ser feliz & preciso, ndo apenas possuir estes bens, mas
também usi-los, pois que ndo hi nenhum proveito na sua
aquisicdo.»

«~— Tens razdo.»

«~— Pois entao, Clinias, isto ja chega para fazer alguém feliz:
possuir estes bens e usi-los?

«—— Parece-me que sim.»

«— Tanto se 0s usarmos correctamente, COMO S€ OS USArmos
incorrectamente?» — perguntei.

~— Se 0s usarmos correctamente.»

«—— Tens razdom — disse eu — «pois penso que € muito
pior 8 se alguém fizer um uso incorrecto de qualquer coisa
do que se a deixar de lado: num caso € mau, e no outro,
ndo € mau nem bom. Nio dizemos que & assim?

Ele anuiu.

«—— Vejamos no trabalho e na utiliza¢gdo da madeira, o que
faz o uso correcto na sua execugdo poderd deixar dé ser o
saber do carpinteiro?

«— Claro que ndo» — disse.

«~—— Mais: até na constru¢do de apetrechos, é o saber que
produz o seu uso correcto.»

Concordou.

«~— E quanto ao uso dos bens de que falivamos no principio,
a riqueza, a saide e a beleza» — continuei eu — «© uso
correcto de todos eles era o saber que guiava e corrigia a
sua prética, ou era outra coisa qualquer?

«— O saber — respondeu ele.

[280]
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8 thateron (Batepov) — cf. LS] beteros (-0 outro), eufemismo por to kakon («o mals).

O plural era usado para referir «0s inimigos-. Cf. 297d.
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«~— Portanto nio é apenas o €xito, a0 que parece, mas
também o seu bom uso, aquilo que o saber proporciona
aos homens em toda a espécie de aquisi¢do e actividade.»
Concordou.

~— Entdo, por Zeus,» — disse eu — «qual € a utilidade dos
outros bens, sem a razio e a sabedoria? Pode um homem
tirar proveito de possuir e fazer muitas coisas, se nao tiver
inteligéncia? % Ou é preferivel possuir e fazer poucas, mas
com inteligéncia?

Observa deste modo: agindo menos, nido se errardi menos?
E cometendo menos erros, ndo se praticario menos males?
E praticando menos males, ndo se serd menos desgracado?
«— Perfeitamente» — disse ele.

— Entdo qual deles agirdi menos? O pobre ou o rico?

«~— O pobre» — respondeu.

«— E o fraco ou o forte?

«— O fraco.»

— O honrado ou o desprezado?

«— O desprezado.»

— O corajoso e sensato é que agird menos, ou é o cobarde?
«~—— O cobarde.»

~— Entdo também o preguicoso relativamente ao traba-
lhador?

Ele concordou.

~— E o lento relativamente ao ripido, ou do que possui
vista e ouvidos fracos, relativamente ao que os tem apurados?
Concorddmos um com o outro em todo este género de
afirmacgoes.

~— Em suma, Clinias,» — disse eu — «provavelmente, todas
as coisas que atris incluimos na categoria dos bens ndo tém
a ver com a questio de serem naturalmente boas, por si e
em si; a situagdo parece ser antes esta: se € a ignordncia
que as orienta, revelam-se males maiores do que os seus
contririos, pois sio mais capazes de obedecer a um guia
que seja mau; se € a razio e a sabedoria que as orientam,

& Cf. Ménon, 88b e 99,
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revelam-se bens maiores; mas por si € em si mesmas, nem
umas nem outras sio dignas de algum valor.»

«— Ao que parece, é de crer que seja assim como dizes» —
assentiu,

«— E o que resulta para ndés do que foi dito? De todas as
coisas, nio ha nenhuma outra que seja ou boa ou mi, a
ndo ser estas duas: a sabedoria, que € um bem, e a igno-
rincia, que € um mal.»

Concordou.

Eu continuei:

«— Examinemos ainda aquilo que falta. Visto que todos nés
aspiramos a ser felizes, e que obviamente atingimos esse
estado mediante o uso das coisas, e de um uso correcto, e
que € o saber que proporciona a rectiddo e o éxito, entio
parece-me que € necessario que todo o homem se prepare,
de todos os modos, para ser o mais sibio possivel, nio
achas?

«— Sim» — disse.

«~— E se alguém, na verdade, pensar que deve receber isto
da parte do seu pai, muito mais do que riquezas, e 0 mesmo
dos seus tutores, dos amigos e de outros (principalmente
dos que se dizem seus apaixonados), tanto forasteiros como
seus concidadios, pedindo-lhes e suplicando que lhe
comuniquem a sua sabedoria, ndo é vergonhoso, Clinias,
nem indigno se por esta causa se tornar servidor e escravo
de um amante ou de qualquer outro homem, dispondo-se a
servi-lo em tudo o que é honesto, pois aspira a tornar-se
sdbio. Ou ndo achas» — insisti — «que & assim?

«— Perfeitamente. Acho que tens razio» — respondeu ele.
«— Se assim &, Clinias,» — continuei — «a sabedoria pode
ensinar-se € ndo surge nos homens espontaneamente. Con-
tudo, esta questdo nio foi examinada por nés, nem chegi-
mos ainda a um acordo, tu e eu.»

«— C4 por mim, Socrates, penso que se pode ensinar.»

E eu disse, contente:

«—— Tens razdo, 6 melhor dos homens, e fizeste bem em
me livrares de uma longa investigacdo sobre este mesmo
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assunto: se a sabedoria se pode ensinar ou nio. Pois agora,
visto que te parece que se pode ensinar e que € a Gnica de
entre as coisas que existem que torna o homem feliz e com
éxito, ndo dirds que é essencial amar a sabedoria 8 e tu
proprio ndo tens em mente fazé-lo

— E de facto assim, Sécrates, da melhor forma possivel.»
Eu alegrei-me ao ouvir isto e disse:

«~— Ai tém, Dionisodoro e Eutidemo, o exemplo da maneira
como desejo que sejam os discursos de exortagio — talvez
seja de um leigo, por ser dito com muitas palavras e com
dificuldade. Se um ou outro de vocés quiser, que nos faga
uma demonstra¢do exactamente nestes moldes, exercitando
a vossa arte.

Mas se ndo € isto que querem, continuem onde eu fiquei e,
no seguimento, mostrem ao rapaz se € preciso adquirir toda
a espécie de saber, ou se hd apenas um que & necessirio
possuir para alcangar a felicidade e ser um homem de bem,
e qual é ele. Como disse no inicio, acontece que para nos
& muito importante que este jovem se torne sibio e um
homem de bem.»

Isto foi o que eu disse, Criton. E quanto ao que ia acontecer
a seguir, estive com bastante atengdo, e reflectia no modo
como iriam pegar na argumentagido € por que ponto
comegcariam para exortar 0 jovem a praticar a sabedoria
e a virtude. O mais velho deles, Dionisodoro, foi quem
primeiro tomou a palavra; todos nés ficimos a olhi-lo, na
expectativa de ouvir, de seguida, uns argumentos maravi-
lhosos 66, E foi precisamente o que nos aconteceu: foi de
facto espantoso, Criton, 0 modo como o homem comegou
a argumentacio; vale a pena ouvires como a sua palavra
exortava A virtude 7.

6 Qu -filosofar (philosopbein — PIAOCOPEWV). A palavra aparece pela primeira vez
no texto. E a dedicagio ao saber que, no final, S6crates exorta Criton a fazer (288d).

% Repare-se na ironia que a palavra «maravilhoso toma na presenga do determinante
indefinido -uns- (#fnas — Tives). Para outros exageros irGnicos, ver Introdugio.

7 Inicio da 2.% cena eristica: 283b-288a,
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«—— Diz-me tu, Sécrates,» — disse ele — «e vocés também,
vocés que dizem desejar que este jovem se torne sibio, estdo
a dizé-lo por brincadeira, ou desejam-no de verdade e com
seriedade?

Ocorreu-me que eles achavam que nés, no principio, esta-
vamos a brincar quando os convidimos a dialogar com o rapaz;
por isso, brincaram também e ndo se mostraram sérios.

E quando isto me ocorreu, respondi, pois, que era com
espantosa seriedade. Entio Dionisodoro continuou:

«~— Socrates, reflecte bem, para depois ndo negares o que
agora afirmas.». '

«— J4 reflecti- — disse eu — «e nunca irei negar o que disse.»
«~— Ora bem,» — disse ele — «pelo que afirmam, vocés pre-
tendem que ele se torne sibio?

«—— Absolutamente.»
«~— E neste momento»
nao?

— Ele diz que nio, mas nio & de se gabar

continuou «Clinias & sabio ou

respondi.

«— E vocés» — prosseguiu — «desejam que ele se torne sibio
e que ndo seja ignorante?
Confirmdmos.

«~— Portanto, querem que ele se torne no que ndo € € que
deixe de ser o que &€ agora.»

Ao ouvir isto, fiquei perturbado, mas ele continuou apesar
da minha perturbagio e disse:

— Logo, se o que desejam é que ele deixe de ser quem é
agora %, o vosso desejo, ao que parece, € que ele morra.
Ora eis amigos e amantes de peso, que colocariam o ani-
quilamento do seu amado acima de tudo!»

Ctesipo, ao ouvir isto, indignou-se com esta dos amados e
disse:

«~—— Forasteiro de Turios, se ndo fosse muito rude de dizer,
sabes o que é que eu dizia? ‘Raios te partam’ % por teres tido

[283]

8 Sofisma n.° 3. Estamos perante uma confusio entre os sentidos existencial e copula-

tivo do verbo efmi. Ver Introdugio, pp. 34-35.

% Tentei manter ao longo do texto as expressdes gregas, mas dada a dificuldade de
compreensdo para o leitor portugués em entender a frase eliptica «sobre a tua cabega-,
optei por traduzir por uma expressio equivalente em verniculo. Cf. tradugio de A. Costa

Ramalho do Pluto de Arist6fanes, v. 526.
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a ideia de mentir desta maneira a meu respeito e dos outros
(até é impio, acho eu, repeti-lo): dizeres que eu queria que
este aqui fosse aniquilado!»

«— E entdo, Ctesipo,» — disse Eutidemo — «parece-te que €
possivel mentir?

«— Sim, por Zeus, se nio estou louco» — respondeu.

~— Dizendo a coisa de que estamos a falar, ou ndo a di-
zendo?

— Dizendo» — respondeu 7°.

— Portanto, se alguém a diz, ndo diz nenhuma outra das
coisas que sdo, a ndo ser aquela que diz?

«— Clarol» — confirmou Ctesipo.

— E esta, que se diz, é verdadeiramente uma s6 daquelas
que sdo, separadamente das outras.»

«— Perfeitamente.»

«~— Portanto, aquele que diz, diz aquilo que é#
«— Sim.»

«— Mas a pessoa que verdadeiramente diz aquilo que é e as
coisas que sdo, diz a verdade. Tal como Dionisodoro, se ele
diz as coisas que sdo, diz a verdade, e por isso ndo diz men-
tiras contra ti.»

«~— Sim» — disse Ctesipo. — «Mas quem diz estas coisas,
Eutidemo, ndo diz as coisas que sdo. 7!

Eutidemo continuou:

~— As coisas que ndo sdo, sdo outra coisa, ou ndo SA0?
w— Nio sio. 72

«~—— Entdo nido hia nenhum outro lugar onde as coisas que
ndo sdo sejam?

«—— Nenhum lugar.»

~— E serd possivel alguém agir sobre coisas que ndo sio,
de modo a que, quem quer que seja, produza essas coisas
que ndo sio em lado nenhum?

perguntou.

70 Sofisma n.° 4. Dionisodoro vai defender a tese da impossibilidade de mentir, tese
essa identificada com Protigoras em 286c.

" Com esta formulagio, Ctesipo conduz Eutidemo ao sofisma n.° 5, consentindo a
equivaléncia de «ndo dizer as coisas que sdo- a «dizer as coisas que nido sdo-,

72 Ambiguidade entre o sentido predicativo e existencial na pergunta, totalmente man-
tida pela resposta.
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«— Penso que nio» — disse Ctesipo.
«~—— Ora bem, quando os oradores falam ao povo, nio estio
a agir?

«— Sim, estio» — concordou.

— Portanto, se agem, também produzem? 7

— Sim.»

«~— Falar é, entdo, agir e produzir?»

Concordou.

— Entdo ninguém diz as coisas que ndo sio 74, pois assim
ja produziria qualquer coisa... ora tu acabas de concordar
que ninguém seria capaz de produzir o que ndo &. Assim
sendo, pelas tuas palavras, ninguém diz mentiras e, se Dio-
nisodoro diz 7, diz a verdade e as coisas que sdo0.»

«— Sim, por Zeus, Eutidemo,» — disse Ctesipo — «mas ele
diz as coisas que sio de um certo modo, e nio como elas
sdo de facto. 76

«~— O que é que estds a dizer, Ctesipo?« — perguntou Dio-
nisodoro — «Pois hd pessoas que dizem as coisas como elas
saon 77

~— De certeza que hi gente bem formada que diz a ver-
dade» 7® — respondeu.

— Vejamos entdo,» — disse ele — «0s bens ndo sio bons e
os males, maus? )

Ele disse que sim.

~— E a gente bem formada, concordas que diz as coisas
como sao?

«—— Concordo.»

73 Verbo poied: -fazer, fabricar, agir, praticar, produzir. Embora nio directamente
relevante para este argumento, a distingio entre poied e prattd, no Cdrmides, 162e-163c,

é oportuna.

7 Sofisma n.° 5: «coisas que nio sdo- equivalente a «coisas que nio existem-, Confusio

entre sentido veriditivo e existencial.

75 Procurei manter uma constincia na tradugio de palavras que estejam na base de
sofismas e-falicias, para que melhor se pudesse apreciar as ambiguidades, por vezes em

detrimento de um portugués mais escorreito.

76 Ambiguidade entre os sentidos predicativo e existencial, de um lado, e veriditivo,

do outro.
77 Inicio do sofisma n.° 6.

7 Dizer a verdade & uma pregorrativa dos kaloi te kagathatoi (xodot T kéyardoi).
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— Entio, Ctesipo, as pessoas de bem dizem mal das coisas
mds, se as dizem como sdo.»
«Sim, por Zeus,» — disse ele — «perfeitamente, pelo menos
no que toca aos homens mal formados; e tu, se acreditas
em mim, deves precaver-te de ser um deles, para que as
e pessoas boas ndo digam mal de ti. Pois fica sabendo que as
pessoas de bem dizem mal dos maus.»
— E falam com grandeza dos grandes, e com calor dos en-
calorados?
— Sem divida que sim,» — disse Ctesipo — «pelo menos
falam com frieza dos homens frios 7, e dizem que conversam
assim.»
«~— Isso ja & insultar, Ctesipo,
estds a insultar-me'
~— Eu nido, por Zeus, Dionisodoro,» — retorquiu — «pois
gosto de ti, mas estou a aconselhar-te como amigo e a tentar
convencer-te a nunca mais me dizeres na cara, de forma tdo
285a grosseira, que o meu desejo é ver aniquilados aqueles que
coloco acima de tudo.»
Nessa altura, dado que me pareceu que estavam muito
irritados uns contra os outros, comecei a brincar com Ctesipo,
e disse-lhe 8:
— Ctesipo, parece-me que, se estes forasteiros estio dis-
postos a dar-nos (algo), devemos aceitar o que eles dizem,
e nio discutir por causa de uma palavra. Pois, se conhecem
a maneira de aniquilar os homens de modo a fazerem dos
perversos e insensatos homens dignos e de juizo, tanto faz
que ambos o tenham descoberto por si préprios, ou tenham
b aprendido de um outro uma forma de destruir e de aniquilar,
de tal modo que, se matarem um perverso ele torne a
aparecer como uma pessoa virtuosa. Se sio ambos dotados
desse conhecimento (e é evidente que sio; pelo menos
dizem possuir a arte, que descobriram recentemente, de fazer
homens de bem a partir de homens perversos), fagamos-

disse Dionisodoro — «tu

7 psychrous (yuypoug) — -frior, significa também «pouco interessante, inutil, vio,
insipido-. Dai Dionisodoro sentir-se ofendido.
80 Interladio: 285a-d.
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-lhes, pois, esta concessdo: que nos ‘aniquilem’ aqui o nosso
rapaz e que o tornem sensato, e igualmente a todos nés e

a0S outros.

Mas se vocés, os jovens, tém medo, entdo que O perigo caia C
sobre mim, como sobre um Cirio 8; & que eu, visto que ja

sou velho, estou pronto a correr o risco, € entrego-me a

este Dionisodoro como 4 Medeia da Coélquida 8. Que me
mate, se quiser, e me faga cozinhar, ou faga o que quiser,
desde que eu reaparega como um ser virtuoso.» 8

E Ctesipo disse:

«—— Também eu, Socrates, estou pronto para me entregar

aos forasteiros, mesmo que me queiram esfolar ainda
mais do que até agora, com a condi¢io de que a minha

pele nio acabe em odre, como a de Mirsias ¥, mas em  d
virtude. Decerto que aqui 0 nosso Dionisodoro pensa que

Bl Os Cirios, habitantes da Ciria (Sudoeste da Asia Menor), eram considerados inferiores.
Conhecidos como mercendrios, serviam de .carne para canhio-, como hoje se diria, visto
serem facilmente recrutados para guerras que nio eram suas, desde que pagos. Socrates
compara-se a um Cério na medida em que & velho e mais facilmente pode sofrer experiéncias
sem ser muito prejudicado.

82 Medeia, da Célquida (no Ponto Euxino, hoje mar Negro), foi a feiticeira que ajudou
Jasdo a roubar o Velo de Ouro, tarefa imposta pelo tio do jovem, que s6 the devolveria o
trono depois de possuir a pele do carneiro. Medeia, apaixonada, ajuda o estrangeiro no
roubo, com a condigio de se casarem. Foge, assim, com os Argonautas. Ao chegar a Iolo,
Medeia resolve vingar-se de Pélias, o tio usurpador, e estabelece o seguinte estratagema:
chama as filhas do rei e diz-lhes que tem o segredo do rejuvenescimento. Corta entdo um
cameiro aos bocados, deita-o num caldeirio com uma pogio migica e faz sair dali um
cordeirinho. As jovens acreditam. Matam o pai, cortam-no aos bocados e deitam-no no
caldeirio, Mas Pélias nunca sai de 14. S6crates compara-se a Pélias quanto aos suplicios e
a um Cério quanto ao despojamento de bens.

8 Afirmacdes, evidentemente, irénicas.

8 A parte da lenda que diz respeito a este sileno (velho sitiro) conta que Atena terd deitado
fora uma flauta de dois tubos, pois este instrumento deformava-lhe o rosto, prenunciando
castigos terriveis a quem a encontrasse. Mirsias teve o azar de dar com essa flauta e en-
cantar-se com a miisica que conseguia produzir. O seu entusiasmo foi tal que desafiou Apolo
a tocar melhor do que ele. O deus aceitou, mas ndo conseguiu ultrapassa-lo. Entio foi a sua
vez de desafiar Mirsias, desta feita a tocar o instrumento ao contririo, como ele fazia com a
sua lira, Naturalmente que o sileno nio conseguiu que nenhum som saisse dos tubos e Apclo,
irritado pela arrogincia que o sitiro mostrara no inicio, castigou-o, dependurando-o numa
arvore e arrancando-lhe a pele, da qual terd feito um odre. Diz-se também que, arrependido,
o teré transformado em rio. Ctesipo pde-se A disposi¢do dos sofistas, mas com moderagio e
nio incondicionalmente, como Sécrates dizia fazer (285¢-d).
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estou irritado com ele. Mas eu nio estou irritado, s6 o con-
tradigo naquilo que me parece que ndo diz bem quando
fala comigo. Mas tu, bravo Dionisodoro, ndo digas que
contradizer 8 & insultar, pois insultar & outra coisa.» 8
Dionisodoro perguntou:

«— Entdo, Ctesipo, estis a construir 0s teus argumentos como
se fosse possivel contradizer? 87

~— Completamente e com toda a certeza» — disse ele. —
«E tu, Dionisodoro, ndo crés que seja possivel contradizer?
~— No entanto, tu nunca seris capaz de demonstrar que
ouviste alguém contradizer um outro.»

— Estds a dizer a verdade? — perguntou, «Mas pelo
que 0igo agora, posso mostrar-te Ctesipo a contradizer Dio-
nisodoro.»

— E és capaz de sustentar isso que dizes?

«~— Absolutamente.»

«~— Vejamos,» — disse ele
das coisas que sdo?

«~— Perfeitamente.»

«— E como cada uma é ou como nio é»

«— Como é.»

«— Pois, se te lembras, Ctesipo,» — disse — «hd pouco de-
monstrimos que ninguém diz uma coisa como ela ndo €,
pois 0 que ndo é, obviamente ninguém o diz.»

«— E que tem? — interrogou Ctesipo. «Ld por isso tu e
eu contradizemo-nos menos?

«— Mas serd que nos contradiriamos se ambos produzissemos
um enunciado acerca do mesmo objecto? Ou nesse caso ndo
estariamos a dizer, de facto, o mesmo?»

Ele concordou.

«had enunciados para cada uma

85 SAcrates, com quem Ctesipo concorda no final, regressa a frase que motivou todo
este episodio eristico (283c-d), insistindo no que para ele € mais importante: a aquisi¢io
da virtude. Nio lhe custa conceder a equivaléncia do tornar-se melhor a um verdadeiro
nascimento, desde que, pelo seu turno, os forasteiros lhe concedam essa possibilidade.

8 Ap6s um pequeno interlidio para acalmar os dnimos, a 2.2 cena eristica continua
até 288a.

8 Sofisma n.° 7: 285d-286b. Dionisodoro defende a impossibilidade da contradigio.
Sobre uma possivel referéncia a Antistenes, ver Introdugio, p. 50.

90

«~— Mas quando nenhum de nés produz um enunciado acerca
desse objecto, seri que nos poderemos contradizer, ou neste
caso nenhum de ndés nio teria, sequer, em mente esse
objecto?

Concordou também neste ponto.

«~— Mas quando eu produzo um enunciado acerca de um
objecto, e tu um outro acerca de outro objecto, contradizemo-
-nos? Ou quando eu falo de um objecto e tu nio dizes nada
de nada? Como é que uma pessoa sem falar pode contradizer
outra que fala?

Ctesipo calou-se; mas eu, admirado com esta conversa,
intervim:

«~— Que dizes tu, Dionisodoro? Esse argumento ndo me é
estranho, mas embora o tenha ouvido ja a muitas pessoas e
por muitas vezes, fico sempre admirado. De facto, o grupo
de Protigoras %8 servia-se amitde dele, e também outros
ainda, mais antigos. A mim, sempre me pareceu ser algo
espantoso, pois nio s6 derruba os outros, como a si mesmo.
Penso que poderei obter, contigo, uma informagdo mais
correcta sobre a verdade do que com qualquer outra pessoa.
Entdo, ndo é possivel dizer falsidades? — pois é essa a forga
do argumento, nio €2 — mas quando se diz alguma coisa,
ou se diz a verdade ou nio se diz nada? 5
Concordou comigo.

~— E se ndo é possivel dizer falsidades, pode-se, no entanto,
ter uma opinido falsa?

«— Nem uma opinido falsa» — respondeu.

— Entdo» — disse eu — «ndo hi opinides falsas absoluta-
mente nenhumas.»

«— Nio.»

«— Portanto, nem hi ignoridncia, nem homens ignorantes.
Pois em que consistiria a ignordncia, se existisse, a ndo ser
mentir acerca das coisas?

«~—— Perfeitamente» — disse.

[286]

8 Pprotigoras era originirio de Abdera (cidade da Tricia), mas foi em Atenas que se
estabeleceu como sofista. Protegido por Péricles, este convidou-o a elaborar a Constitui¢io
para a colénia de Turios (444 a. C.). Sdo-lhe atribuidas algumas teses, como a da
impossibilidade da contradigfio ou a relatividade das acgGes tendo o homem como medida.
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~— Mas isso ndo & possivel» — disse eu.

«— Pois ndo.»

— E o argumento que te leva a falar assim, Dionisodoro, e

a dizer extravagincias, ou é verdadeiramente 0 que pensas,

que nio hd homens ignorantes?»

e «— Cabe-te a ti refutar- — teimou ele.

— Segundo a tua argumentagio, é possivel alguém refutar

se ninguém mentir?

— Nio é possivel

~— Entdo nio era a refuti-lo-

agora Dionisodoro me incitava?

— Como se pode incitar alguém ao que ndo existe? Tu

podes? ‘

Continuei:

— E que, Eutidemo, nio compreendo 14 muito bem essas

subtilezas sibias e bem construidas, pois tenho o espirito

pouco fino. E, por isso mesmo, vou fazer uma pergunta talvez

um tanto grosseira ®, mas perdoem-me. Ora vé la: se ndo
287a se pode mentir, nem ter opinides falsas, nem ser ignorante,

entdo ndo é possivel errar quando alguém faz alguma coisa?

Pois ao fazé-la ndo é possivel errar no que se faz... ndo €

assim que vocés dizem?

— E sim» — confirmou.

~— Eis entdo a tal pergunta grosseira» — disse eu. — «Se ndo

cometemos erros ao agir, ao falar ou ao pensar, por Zeus, se

isto é assim, o que € que vocés vieram ensinar? Ou ndo

afirmavam ainda hi pouco que eram capazes de transmitir a

b virtude, melhor que ninguém, a quem desejasse aprendé-la?»
— Sempre nos saiste um retrogrado °, S6crates» — retomou
Dionisodoro. — «Vens entdo lembrar agora o que dissemos

interpos Eutidemo.
perguntei — «que ainda

8 Tanto pacheds (MOyEwS) como phortikdteron (Qoptikdtepov) significam -grosso,
grosseiro-. Para manter a diversidade do original, optei por traduzir uma destas palavras
por um eufemismo (pouco fino-).

% .Cronor, no original. Filho mais novo de Geia, a Terra, e de Urano, o Céu, veio a
ser pai de Zeus. Sempre que um filho lhe nascia, devorava-o, pois nio queria ser destronado
por um descendente, como lhe havia sido anunciado por seus pais. Reia, sua irmi e esposa,
consegue subtrair Zeus e este, ji homem, regressa para junto de Crono e vence-o numa
luta. Esta divindade é também simbolo de reac¢do a mudangas. «Sempre nos saiste um
Cronor, em tradugio literal, equivale a -Sempre nos saiste um retrogrado- ou, na tradugdo
que Custédio Magueijo faz do v. 929 de As Nuvens de Aristéfanes, «um bota-de-elistico-.
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no inicio, o que dissemos no ano passado, iris também
lembri-lo hoje, e do que & dito no presente, ndo saberis
como aproveitar.»

«~—— Claro,» — disse eu — ¢rata-se de assuntos muito dificeis —
0 que é natural, pois sio sidbios que estdo a falar. E espe-
cialmente dificil & ainda tirar proveito dessa tua afirmagio
final... Que queres dizer, Dionisodoro, com isso de ‘Ndo sei
como aproveitar? E evidente que nio sou capaz de refutar
o argumento? Diz-me, entdo, que outro sentido ?! tem, para C
ti, esta frase, que ‘eu ndo sou capaz de aproveitar os ar-
gumentos'?»

~— Mas o que tu dizes [é que € mesmo muito dificil de
aproveitar!]. Responde-me, pois.»

«— Antes de tu responderes, Dionisodoro?» — perguntei.
«— Nio respondes?» — interrogou.

— Serd que isso & justo?

«— Muito justo» — respondeu.

«— Baseado em que argumento?» continuei. «Com

certeza que sO foi neste: acabas de chegar até n6s na qua-
lidade de um sibio completo em matéria de discussoes, e
sabes quando é conveniente responder e quando ndo é& Por  d
isso agora nem sequer dds uma resposta, porque sabes que
ndo convém?»

— Tu tagarelas, e ndo estis interessado em responder» —
comentou. — «Vamos, meu caro, obedece e responde, visto
que também tu concordas que sou sibio.»

~— Com certeza que se deve obedecer» — disse eu. —
£ mesmo uma necessidade, pois, segundo parece, tu é que
mandas; ora pergunta la.»

— Quais sdo as entidades dotadas de sentidos %2, as que tém
alma, ou as que a ndo tém?

9 E a partir desta palavra que se vai desenvolver o sofisma n.° 8.

92 verbo noe6 — -aperceber-se de, compreender, ter no espirito, pensar e «ter um
significado, ter um sentido-. A homonimia que estd na base deste oitavo sofisma resulta
em portugués, se bem que baseada noutro aspecto da palavra. Em grego, Dionisodoro
quer que S6crates admita que as entidades que compreendem ou pensam sdo as que tém
alma e dai o absurdo de as frases pensarem e, por isso, terem alma. Em portugués, o
jogo foi feito entre sentido equivalente a «ter um significado- e sentido equivalente a «um
dos cinco sentidos., Pareceu-me que assim conseguia manter a falicia sem trair o seu
espirito.
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«— As que tém alma.»

«~— Sabes de alguma frase que tenha alma? — perguntou.
«— Eu ndo, por Zeus!

— Entdo por que perguntaste hd pouco qual era o sentido
que eu dava a frase?

«— Que dizes» — exclamei. — «Que cai em erro por causa
da preguica? Ou que ndo errei, mas sim que tinha razdo
quando disse que as frases tinham sentido? Diz-me l: estou
em erro ou nio? Pois, se nio cometi nenhum erro, ndo vais
refutar-me, embora sejas um sibio — e também ndo vais
saber aproveitar as minhas palavras. Se, pelo contririo, cometi
um erro, mesmo assim ndo tens razdo, pois afirmas que nao
é possivel errar. E estas coisas que digo ndo se referem ao
que disseste no ano passado, mas parece, Dionisodoro e
Eutidemo, que o argumento em causa permanece na mesma:
cair depois de derrubar, como acontecia tempos atris; e a
maneira de escapar a esta situa¢do, nem a vossa art€ o
descobriu ainda, mesmo admirivel como é pelo rigor das
argumentagdes.» %3

Entdo Ctesipo disse:

— E mesmo espantoso o que vocés dizem, homens de
Tarios, de Quios, ou de qualquer outro lugar de que vos
agrade ser chamados: desatinar € coisa que ndo vos preocupa
mesmo nadal» '

Eu, com receio de que comegassem os insultos, tornei a acal-
mar Ctesipo e disse:

«— Ctesipo, 0 que mesmo ainda agora dizia a Clinias,
digo-o também a ti, ou seja, que nido compreendes que a
sabedoria destes forasteiros € extraordindria. S6 que ndo estdo
dispostos a fazer-nos uma demonstracdo séria, mas imitam
simplesmente Proteu, o sofista egipcio #, e enganam-nos com
as suas artes magicas.

Quanto a nbs imitemos por nossa vez Menelau % e nio
larguemos estes dois homens antes que nos tenham revelado

9 Interladio: 288a-d.

[288]

0 seu lado sério. Penso que irdo revelar-nos algo de muito
belo, depois que comegarem a mostrar seriedade. Tratemos,
pois, de pedir-lhes, exorti-los e rogar-lhes que se revelem.
Por minha parte, parece-me que também eu devo indicar-
-lhes de novo o caminho por onde lhes suplico que se déem
a conhecer a mim. Pelo que vou partir do ponto onde fiquei d
antes e tentar explicar-lhes como puder o que se segue —
a ver se de algum modo desperto a piedade e a compaixio
de ambos pela seriedade do meu esfor¢o, e se se empenham
também a sério.» %

«— E tu, Clinias,» — continuei — Jembra-me onde ficimos.
Segundo creio, foi aqui mesmo: acabimos por concordar
que devemos amar a sabedoria %7, nio foi?

«— Foi, sim» — disse ele,

«— Pois bem, o amor da sabedoria *® consiste na aquisicio
de um saber, ndo é assim?» — perguntei.

«— Sim» — respondeu.

™ Esta personagem surge em A Odisseia como um deus marinho que vivia junto 2
embocadura do Nilo, uma espécie de pastor dos animais que viviam nas dguas e que tinha
os dons da metamorfose e da profecia. Quando, no canto v de A Odisseia, Menelau o
procura, ele esquiva-se, transformando-se quer em animais (ledio, serpente, javali), quer
em vegetais (drvore), quer em elementos (dgua). Posteriormente, com Herédoto, passa a
ser identificado com um rei do Egipto, que Euripides apresenta na tragédia Helena como
conhecedor de artes magicas.

Chamar sofista a Proteu (egipcio é sempre, quer se aceite a versio de que era um
deus ou de que era um rei) € uma ironia, pois hi uma comparagio invertida, isto &, os
sofistas usam artimanhas para se esquivarem a responder e dizem serem capazes
de «transformar- as pessoas. Logo, eles é que slo como Proteu e nio Proteu é como os
sofistas,

9 Uma das aventuras deste her6i da Guerra de Troia € a sua tentativa de convencer
Proteu a revelar-lhe a maneira de regressar a casa. Apds a vitoria sobre os troianos, Menelau
embarca com Helena a caminho de Esparta. No caminho é vitima de tempestades que
fazem com que o seu barco fique encalhado na ilha de Faros. Entdo tem que convencer
Proteu a indicar-lhe o que deveria fazer para conseguir voltar. Proteu procura esquivar-se,
mas finalmente diz-lhe que oferega sacrificios aos deuses, no Egipto. Menelau obedece e
assim consegue regressar a Esparta com a esposa. Socrates incita os jovens a fazerem
como Menelau e a ndo deixarem os sofistas sem que eles lhes mostrem o seu verdadeiro
saber,

% Inicio da 22 cena protréptica: 288d-292e.

97 O mesmo que filosofar — cf. 282d. Inicia-se a 2* cena protréptica: 288d-292e.

% Qu filosofia.

9



[288]

289a

— Ora qual & o saber cuja aquisi¢do serd correcto efectuar?
Nio serd simplesmente aquele que nos for Gtil?»

«— Claro» — assentiu.

— E em que é que ele nos pode ser til? Em sabermos
conhecer, nas nossas andangas, qual € o lugar da terra onde
esti enterrada a maior quantidade de ouro?»

«~— Talvez» — disse.

— Mas» — continuei eu — «anteriormente * provimos que
nio nos servia de nada se, mesmo sem manobras dificeis e
sem escavar a terra, possuissemos todo o ouro do mundo;
de maneira que, mesmo se soubéssemos como transformar
pedras em ouro, este saber ndo valeria de nada: se ndo
soubermos servir-nos do ouro, o proveito a tirar dai serd
nulo, obviamente. Ou ji nio te lembras?

~— Lembro-me perfeitamente» — disse.

— Nem, segundo parece, nenhuma outra espécie de saber,
que seja capaz de fazer qualquer coisa, & Gtil em nada, seja
nos negécios, na medicina ou em qualquer outra, se nao
utilizar aquilo que produz, ndo & assim?

Concordou.

— Mesmo que haja um saber que nos torna imortais, sem
saber usar dessa imortalidade, parece que ele de nada serve,
se & que devemos atender aos indicios constantes nos pontos
acordados anteriormente.» '

A nossa opinido foi a mesma em todos estes aspectos.

~— Portanto, & de um saber deste género que precisamos,
meu belo jovem,» — disse eu — «que congregue a0 mesmo
tempo o fazer e o saber utilizar aquilo que ele faz.»

~— Parece que sim.»

— Estamos, portanto, ao que parece, longe da obrigagio
de sermos construtores de liras e de nos aplicarmos a um
saber mais ou menos como este. Pois, quanto a esta arte,
hd, separadamente, a de construir e a de tocar, e sa0 de
facto diferentes, se bem que versem o mesmo objecto. Pois

% 280d sqq.

construir liras e tocar citara % sio coisas muito diferentes
uma da outra, ndo é assim?

Concordou.

~— E & evidente que também ndo precisamos da arte de
construir flautas, pois que € outra do mesmo género.»

Foi da mesma opinido.

«~— Mas, pelos deusesl» — exclamei. — «Vamos supor que
aprendiamos a arte de construir discursos: ndo € essa que
deviamos adquirir para sermos felizes?»

«—— Nio creio» — respondeu Clinias.

«—— Que provas possuis?

«— Vejo alguns construtores de discursos '%! que ndo sabem
servir-se dos discursos que eles proprios constroem, tal como
os construtores de liras nio sabem servir-se das liras; antes
pelo contririo: também neste caso, sio outros que, incapazes
de contruirem discursos por si proprios, tém capacidade para
usar o que aqueles fizeram. E, pois, evidente, que também
a proposito de discursos, a arte de os construir é diferente
da de os saber usar.»

«~—— Parece-me que a prova que apresentaste € suficiente:
ndo € esta arte de construir discursos que devemos adquirir
para sermos felizes. No entanto, pensava que este saber que
procuramos hd algum tempo apareceria por ai. Pois, para
mim, Clinias, sio os proprios homens que constroem
discursos que me dio a ideia de serem, quando estou com
eles, de uma sabedoria superior, tal a sua propria arte me
parece algo de divino e de sublime! Evidentemente, nio hi
por que nos admirarmos, pois trata-se de um ramo da arte
dos encantamentos, em pouco inferior aquela. A arte dos
encantamentos consiste em encantar serpentes, aranhas,
escorpides, e outros bichos e doencas; mas é também
precisamente aquela que encanta e acalma juizes, membros
da Assembleia e todas as multiddes. E tu, pensas de outra
forma?»

190 Instrumento de cordas «descendentes da lira.
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101 A arte destes construtores ou fazedores de discursos serd analisada em 305¢ sqq.
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«~—— Nio, parece-me que é como tu dizes» — disse.

«— Para onde é que nos poderiamos voltar ainda, para que
espécie de arte?

«~— Eu ndo estou a ver para onde»
~— Pois eu acho que descobril»
«— Qual é» — perguntou Clinias.

— A arte do generals — disse eu — «parece-me ser a que,
mais do que todas, pode tornar alguém feliz com a sua aqui-
sicdo.

«— Nio sou dessa opinido.»

«~— Porqué? — perguntei.

«~— Porque é uma arte de fazer caga aos homens.»

~— E dai?» — insisti.

~— Nenhuma forma de caga, em si, € mais do que cagar e
agarrar. E quando os homens agarram o produto da sua caga,
ndo sdo capazes de se servir dele: tanto os cagadores, como
os pescadores, entregam-no aos cozinheiros; outros, por sua
vez, como os gedmetras, 0s astrénomos, os especialistas em
cilculo (pois também estes sao cagadores. De facto, nenhum
produz os seus proprios diagramas, mas descobre os que ja
existem), visto, por si, ndo os saberem utilizar, mas apenas
cagar, entregam-nos aos dialécticos para se servirem das suas
descobertas, quando ndo sio completamente destituidos de
Senso.»

«~—— Muito bem,» — disse eu — «6 mais belo e sapientissimo
Clinias. Entdo € assim que as coisas se passam?»

«~—— Absolutamente. E quanto aos generais, o problema € o
mesmo; quando ddo caga a uma cidade ou a um exército,
entregam-nos aos homens de estado — pois eles proprios
ndo se sabem servir do que capturaram. Sao, acho eu, como
os cagadores de codornizes, que as entregam aos que as
criam. Se precisarmos daquela arte que € capaz de utilizar
aquilo que adquiriu, produziu ou cagou por si propria, e se
uma tal arte nos torna felizes, deve-se entdo» — concluiu —
«procurar outra, diferente da do general.»

Cr. — Que dizes tu, Socrates? Aquele rapaz proferiu afirma-
¢oes dessas?

disse.
exclamei.

S. — Nio acreditas, Criton?

Cr. — Claro que nio, por Zeus! Creio que, se ele falou assim,
ndo precisa de Eutidemo nem de nenhum outro homem para
o educar.

5. — Mas entdo, por Zeus, teri sido Ctesipo que falou assim
e eu nio me lembro?

Cr. — O qué? Ctesipo?

S. — Seja como for, isto eu sei bem: nido foi Eutidemo, nem
Dionisodoro, que assim falou. Mas, meu nobre Criton,
ndo teria sido um desses seres superiores que estava pre-
sente a proferir essas afirmag¢des? Pois 14 que as ouvi, sei-o
bem.

Cr. — Sim, por Zeus, Socrates! Parece-me, de facto, que ha
nisto algum ser superior, e muito. Mas vocés ainda pro-
curaram depois mais alguma arte? E encontraram ou nio
aquela que procuravam?

§.— Onde a encontrariamos, meu caro? Pelo contririo, fomos
até muito ridiculos! Tal como as criangas que perseguem
péssaros, julgivamos sempre estar quase a apanhar cada um
dos saberes, mas eles escapavam-nos sempre. E para qué
contar-te tudo? Chegdmos por fim a arte real e examinimos
se seria ela que oferecia e produzia a felicidade; nessa altura,
como se caissemos num labirinto, imaginando que estivamos
ja no fim, quando fizemos o ponto da situagio, vimos que
estdvamos tal e qual como no inicio da nossa investiga¢io
e tdo carentes como quando a comeg¢imos.

Cr. — Como & que isso vos aconteceu, Socrates?

S. — Vou explicar-te. Pensimos que a arte politica e a arte
real eram a mesma.

Cr. — E mais?

S. —E que era a esta arte que a do general e as outras artes
entregavam o comando das obras, de que elas proprias
eram os artifices, como sendo a tUnica que as sa-
beria utilizar. Pareceu-nos claramente que era essa que
procurivamos e que era ela a causa do procedimento
correcto na cidade; em suma, como no verso iimbico de
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Esquilo 1°2, era a tnica instalada na «popa das cidades», go-
vernando tudo e tudo comandando, para tornar fteis todas
as coisas.

Cr. — E tinhas razdo para pensar assim, Socrates?

S. — Tu o decidiris, Criton, se quiseres ouvir também os
resultados a que chegimos depois. Ora bem, recome¢imos
O nOssoO exame, mais ou menos assim:

»Reparem, a arte real que comanda tudo, produz alguma obra
para nds, ou nenhuma?

Sem divida que sim», dissemos uns para os outros. Tu
também ndo o dirias, Criton?

Cr. — Eu, sim.

S. — E que tipo de obra irias dizer? Era como se eu te
perguntasse: <A medicina comanda tudo o que estd as suas
ordens; que tipo de obra produz?» Nio dirias que era a
saude?

Cr. — Eu, sim.

S. — E da vossa arte, a agricultura, que comanda tudo o
que esti sob o seu comando, que tipo [de obra]'® resulta?
Nio dirias que era o alimento que se tira da terra?

Cr. — Eu, sim.

S. — E que dizer da arte real, que comanda tudo o que esti
sob o seu comando, qual seria o resultado? Talvez estejas
um pouco embaragado.

Cr. — Sim, por Zeus, Socrates!

S. — N6s também, Criton. Pelo menos isto sabes tu: se esta
€ a arte que procuramos, tem de ser util.

Cr. — Perfeitamente.

S. — Entdo, deve transmitir-nos algum bem?
Cr. — Necessariamente, Socrates.
S. — E o bem — e aqui estivamos de acordo um com o

outro, Clinias e eu — ndo € outra coisa sendo uma espécie
de saber.

102 Sete contra Tebas, v. 2. Etéocles refere «aquele que governa na popa da cidade-.
LSJ explica este sentido metaforicamente, como se a cidade fosse um barco e o seu
chefe estivesse na popa.

103 Gifford, op. cit., considera que nido & de omitir a palavra, justificando com outros
exemplos em Platio.
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Cr. — Sim, como dizias.

S. — Entdo as outras obras que se poderiam atribuir per-
tencem 4 politica — e sem ddvida seriam muitas, tal como
a obtenc¢do de riquezas para os cidaddos, a liberdade e a
auséncia de guerra civil —, todas nos pareceram ndo serem
mds nem boas, o essencial era que ela fizesse sdbios e
comunicasse o saber se, de facto, era esta que devia ser til
e tornar as pessoas felizes.

Cr. — E isso. Ao menos concordaram nesse ponto, pelo que
me contaste.

S. — Entdo a arte real torna os homens sibios e bons?

Cr. — O que é que impede, Socrates?

S. — Mas todos, e bons em tudo? E qualquer saber — o do
sapateiro, o do carpinteiro, e de todos os outros — € ela
que transmite?

Cr. — Ci por mim, acho que ndo, Socrates.

S. — Mas que saber é esse? Em que & que o usaremos? Pois
ele ndo deve ser artifice de nenhum dos seus produtos, que
ndo sio maus nem bons, e nio deve transmitir outro saber
para além de si mesmo. Digamos entdo, qual é este saber e
em que é que o utilizamos. Queres que digamos, Criton,

que € para tornar outros homens bons? .
Cr. — Perfeitamente.
S. — Em que & que eles serdo bons, e iteis em qué?

Devemos dizer que tornardo outros bons, e estes, outros
ainda? Mas em que sdo bons, nio nos € mostrado em lado
nenhum, pois as obras que passam por ser proprias da
politica, ndo as considerimos. E simplesmente como diz o

[292]

104 Este provérbio equivale um pouco ao nosso «a montanha pariu um rato., Depois
de muito investigarem (que é uma tradugiio possivel de philosopbein) nio conseguiram
chegar a nenhuma conclusdo satisfatéria. O aspecto repetitivo que a expressio encerra
também se pode associar a «ira o disco e toca o mesmos ou «estar sempre a bater na
mesma tecla-. Conta a lenda que a cidade de Mégara se sublevara contra Corinto. Esta
Gltima, miticamente fundada por um herdi que lhe deu o nome e que se dizia filho de
Zeus, enviou uma embaixada para falar com os Megarenses e ameaga-los com represilias.
Mas os delegados nilo conseguiam passar da frase -Corinto, filho de Zeus..... As duas cidades
entraram, entio, numa guerra em que os Megarenses sairam vencedores. E era esta mesma

frase que repetiam enquanto perseguiam os Corintios fugitivos.
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provérbio: «Corinto, nascido de Zeus...» 1% e como eu estava

a dizer, estamos tao longe ou mais ainda de conhecer qual

seja esse saber que nos fard felizes.

Cr. — Por Zeus, SOcrates, ao que parece, vocés chegaram a

uma grande aporia 1%.

S. — Eu proprio, Criton, depois de ter caido nesta aporia,
293a desfiz-me de imediato em palavras, a pedir aos dois fo-

rasteiros, como se invocasse os dois Dioscoros %, para nos

salvarem, a mim e ao jovem, da terceira vaga do argumento,

e que, de todas as maneiras, fossem sérios € demonstrassem

seriamente qual era esse saber que, uma vez encontrado,

nos permitiria percorrer correctamente o resto da vida.

Cr. — E entdo? Eutidemo consentiu em vos dar qualquer

amostra?

S. — Entdo ndo? Comecou até o seu discurso, meu amigo,

com um ar bem superior — assim 77:

b «—— S6crates,» — disse ele — «das duas uma: este saber acerca
do qual hd um tempo estio atrapalhados, vou ensinar-to,
ou vou demonstrar que ji o tens? 08
— O bem-aventuradol» — exclamei — «Estd nas tuas maos
fazg-lo?

«~— Com certeza» — respondeu.

«—— Mostra-me, pois entdo, por Zeus, que eu O possuo,» —
pedi — «pois serd mais ficil para um homem desta idade
té-lo do que aprendé-lo

«— Entdo di-me uma resposta: ha alguma coisa que tu
saibas?

— E clarol — respondi — «Até sei muitas, mas na verdade
540 pouco importantes.»

105 £ 3 primeira aparigio da palavra aporia (dnopia). Em 275d tinha aparecido uma
forma verbal cognata, traduzida por -ao sentir-se sem saida.. Naquele contexto nio se
justificava uma referéncia ao conceito filos6fico de -aporia-. Aqui sim. Criton aprecia a
situagdo e identifica-a com tantas outras que conhecemos dos chamados didlogos aporéticos.

106 Djoscuros ou Didscoros é o nome por que sdo designados Castor e Pélux, filhos
de Zeus e Leda, irmios de Helena e Clitemnestra. Devido aos seus feitos foram divi-
nizados, passando a estar representados pela constelagio Gémeos. Falando de «vagas: de
argumentos, refere-se os Dioscuros, como protectores dos marinheiros.

107 3 3 cena eristica: 293b-304b.

108 Sofisma n.° 9: 293b-d. Toma-se a parte pelo todo: se S6crates sabe uma coisa, sabe tudo.
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«— Chega» — disse. — «Achas possivel que alguma das coisas
que justamente sio 0 que sdo, ndo sejam iSSO mesmo?»
«— Por Zeus! Acho que ndo.» o
«~— Ora, portanto, tu sabes alguma coisa?»
— Sei.x

~— Entdo se sabes, és sabedor?

«—— Sim, pelo menos sei isso mesmo.»

~— Nio importa. Mas ndo serd necessirio que saibas tudo,
se és sabedor?

~— Nio, por Zeus! Pois hd muitas coisas que nio sei.»

~— Entdo se hi coisas que nido sabes, nio és um sabedor.»
«~— Pelo menos das que nido sei, meu caro» — respondi.
— E por isso és menos um ndo sabedor? No entanto hi
pouco afirmaste que eras sabedor... e deste modo és
precisamente o que és, mas por outro lado também nio  d
és, no que diz respeito ds mesmas co0isas, a0 mMesmo
tempo.»

«— Pois &, Eutidemo,» — disse eu — «como se costuma dizer,
tens sempre razio! 1% Como é que eu conhego esse saber
que procurdvamos? Pois € impossivel ser e ndo ser a mesma
coisa: se eu sei uma coisa, sei todas as outras — pois ndo
posso ser a0 mesmo tempo sabedor e ndo sabedor — e,
visto que sei tudo, possuo também esse tal saber... E assim
que dizes? E esta a tua sabedoria?

«— Estds a refutar-te a ti préprio, Socrates» — disse. e
«~— E tu, Eutidemo,» — disse eu — «ndo experimentaste ji
esta mesma sensagdo? !'° De resto, seja o que for que
experimente contigo, e aqui com Dionisodoro — esta ca-
be¢a querida! ! — nio me poderi irritar absolutamente

19 Neste passo segui os codices BTW panta legeis (mavto. Aéyels) com De Vries e
Hawtrey. Burnet, que na primeira edigio seguiu estes manuscritos, alterou para patageis
(notayels), com Focio que, escreve Hawtrey, «has no manuscript authority- (op. cit,, p. 143).

110 Sensagdo de ser refutado: 287a-b.

U1 Tradugio literal de uma expressio homérica (cf. Hliada, VIII, 281), também usada
por Platdo, Cf. tradugio de Manuel O. Pulquério, Gérgias, 513c, -querido amigo-; J. R. Ferreira,
Fedro, 264a, -meu estimado.. Mantive a forma literal por me parecer que mantém a ironia
e a ambiguidade que «querido amigo- poderia perder.
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204a

nada. Diz-me: ndo hd realidades que vocés dois conhecem
e outras que nao conhecem?

«~— De modo nenhum, Sécrates» — disse Dionisodoro.

~— Que dizes? Mas entdo ndo sabem nada? — perguntei.
«— Certamente que sim» — disse ele.

~— Entdo sabem tudo, dado que sabem qualquer coisa?
«~— Tudo» — respondeu. «E também tu, se sabes uma
coisa, sabes tudo.»

— O Zeusl» — exclamei. — «Como € espantoso o que dizes
e como parece um grande bem! E todos os outros homens,
também sabem tudo, ou nada?

Sem davida que nio podem saber umas coisas sem saber
outras, e ser, 20 mesmo tempo, sibios e ignorantes.»

«— Entdo como é» — perguntei.

Todos eles sabem tudo se souberem de facto uma
coisa» — explicou.

— Pelos deuses, Dionisodoro,» — disse eu — «vejo que agora
estdo a falar a sério, embora fosse dificil incitar-vos a se-
riedade. Vocés dois sabem, na realidade, tudo? Por exemplo,
a arte do carpinteiro e do sapateiro?»

— E clarol — exclamou.

~— E sdo capazes de remendar?

— Por Zeus! Até somos capazes de por solas novas» — disse.
— E outras coisas do género, por exemplo quanto ao na-
mero de astros que existem e quantos sdo os grios de areia?
«— Perfeitamente,» — afirmou ele — «ou pensas que ndo con-
corddvamos contigo?»

Nesta altura Ctesipo tomou a palavra e disse:

— Por Zeus, Dionisodoro, apresenta-me prova desses co-
nhecimentos, de tal forma que eu veja que vocés dizem a
verdade.»

~— O que é que queres que mostre?» — perguntou.

«~—— Sabes quantos dentes tem Eutidemo e ele sabe quantos
tens tu?

«~— Nio te chega ouvir dizer que sabemos tudo? — retorquiu.
«~—— De modo nenhum! Vamos, digam-nos apenas isto e
demonstrem que dizem a verdade; e se disserem quantos

104

dentes tem cada um de vocés e se, quando fizermos as
contas, mostrarem que conhecem, nessa altura acreditar-vos-
-emos nesse ponto e nos demais.»

Os dois, pensando que estavam a ser alvo de troga,
recusararam o pedido, mas confirmavam que sabiam todas
as coisas, de cada vez que Ctesipo os interrogava. De facto,
nio houve nada que Ctesipo, muito abertamente, ndo
acabasse por perguntar se conheciam — até as coisas mais
vergonhosas! E eles, com a maior coragem, iam de encontro
is perguntas, confirmando que sabiam, como os javalis que
se langam contra os golpes. De tal maneira que também eu,
Criton, por causa da minha incredulidade, fui forcado por
fim a perguntar [a Eutidemo] se Dionisodoro também sabia
dangar. E ele respondeu:

«— Muito bem!»

— Mas de certeza que nesta idade a tua sabedoria nio
vai até dar cambalhotas sobre espadas ou rodar sobre um
arcol» — disse eu.

«—— Nio hi nada que eu nio saiba.»

— E sabem tudo apenas agora, ou desde sempre?»

«— Desde sempre.»

— E quando eram criangas e logo que nasceram, sabiam
tudo?

Responderam ambos a0 mesmo tempo que sim. ¥
A coisa parecia-nos ser inacreditivel. Entdo Eutidemo per-
guntou:

— Nio acreditas, Socrates?»

«~— S6 acredito que hd a probabilidade de vocés serem si-
bios» — disse eu.

~— Mas, se me quiseres responder, mostrarei que também
tu estis de acordo com estas coisas espantosas» — disse.
~— Mas claro que tenho o maior prazer em ser refutado
assim» — respondi — «pois se ignoro que eu proprio sou
sibio e tu me vais mostrar que eu sei tudo e desde sempre,
que achado maior que este poderei encontrar em toda a
minha vida? 112

«~— Entdo responde» — disse.

12 Alusiio 4 anamnese e A procura socritica do autoconhecimento.
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b «— Pois respondo. Pergunta ld entdo.»

«~— Diz-me, Socrates, tu és sabedor de alguma coisa ou
nio» — comecou ele 113,

«— Sou.»

«~— E 0 que te faz saber é o que faz de ti um sabedor ou &
outra coisa qualquer?

— E o que me faz sabedor... Penso que falas da alma, ou
nio é isso que queres dizer’ 14
«— Nio tens vergonha, Socrates?»
enquanto és interrogado?

«~—— Estd bem» — concordei. — «Mas como é que fago? Claro
que farei tal como mandares! Quando ndo perceber o que
perguntas mandas-me responder 4 mesma, sem perguntar
outra vezh

«— Percebes certamente alguma coisa do que eu digo?
perguntou.

«— Sim» — respondi.

«~— Entdo responde ao que percebes.»

«— Vejamos: se me fizeres uma pergunta com uma inteng¢do
e eu a tomar noutro sentido e responder em concordincia
com o que percebi, ficas satisfeito se ndo responder em nada
4 tua pergunta?

«— Eu fico,» — disse ele — «mas tu € que ndo, penso eu.»
«—— Por Zeus! Entdo nio vou responder antes de primeiro
ser informado.»

«—— Nio vais responder sempre ao que percebes, porque
estds com parvoices e és velho de mais para isso.»
Percebi nessa altura que ele estava irritado comigo, porque
eu estabelecia distingdes no que se dizia e porque me queria
apanhar, pregando-me rasteiras com as palavras. Lembrei-
-me entdo de Conos, que também se irrita comigo de cada
vez que ndo lhe obedeco, e depois deixa de se preocupar,
como se eu fosse um ignorante. Mas como eu tinha intengdo
de seguir o seu ensino, pensei que seria melhor obedecer-

disse. — <nterrogas

13 O sofisma n.° 10 (295b-296d) vem na sequéncia do anterior, S6crates é forgado a
admitir que sabe tudo e desde sempre.

114 sacrates quebra as regras da eristica ao responder para além do que lhe & perguntado.
Cf. 296a.
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-lhe, ndo pensasse ele que eu era um imbecil e nio me
aceitasse como discipulo. E ai eu disse:

«— Entdo, Eutidemo, se te parece melhor fazer assim, assim
deve ser feito, pois tu sabes, em todos os aspectos, argu-
mentar melhor do que eu, que apenas possuo a arte de um
leigo. Pergunta de novo, desde o principio.

«~— Responde entdo outra vez: hi algo que te faz saber aquilo
que sabes, ou nao?

«~— Claro... € a alma» — disse eu.

«— L4 estd elel» — comentou — «Mais uma vez respondeu
além do que foi perguntado! Eu ndo estou a perguntar o
que te faz saber, mas se € algo que te faz saber.»

«~— Desta vez» — disse eu — «espondi mais do que devia
por falta de instru¢do. Mas desculpa-me, pois a partir de
agora vou responder simplesmente que hi algo que me faz
saber aquilo que sei.»

«~— E diz-me, esse algo & sempre a mesma coisa, ou umas
vezes € a mesma e outras vezes outra?

— E sempre a mesma coisa... quando sei» — respondi.
«— Outra vezh — exclamou — «Nio vais parar de acrescentar
palavras?

~— Mas receio que esse ‘sempre’ !> nos confunda.»

«~— Seguramente nio a nods; s6 se for a ti — disse ele. —
«Mas responde: € sempre devido a esse algo que tu sabes?
«— Sempre,» — disse-lhe — «visto que é necessirio retirar o
‘quando’...»

«— Pois bem, entdo sabes sempre devido a ele; mas se sabes
sempre, diz li: &€ esse algo que te faz saber umas coisas e
outro, outras, ou é esse que te faz saber tudo?» 116

[295]

296a

15 As palavras que se encontram entre aspas simples nesta parte do argumento estio

assim na edi¢gio de Burnet.

U6 Inicia-se aqui um jogo constante entre panta (névte), bapanta (tnavia) e hama
panta (b ndvio). Em Portugués ndo é possivel dar conta das diferencas de significado,
pois traduzem-se todas estas formas por «tudo.. Em Grego as diferengas também nio sio
muitas, podendo ser usadas um pouco indiferentemente. No entanto pode-se chamar a
atengio para o facto de hapanta ser o resultado de hama panta e panta ser constituinte
de bapanta. Dai, talvez, o jogo entre estas palavras. Eutidemo pergunta a Sécrates se &
esse que te faz saber panta e Socrates responde «sei hapanta o que sei.. Ver nota seguinte.
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— E devido a esse que sei tudo o que sei» respon-
di-lhe.
«~—— Li estds tu outra vez!» — disse. — «Chegam de novo 0s

apartes.»

«~—— Mas eu retiro ‘0 que sei’» — disse eu.

«~—— Nio retires nada» — disse ele — «pois ndo te peco ne-
nhum favor. Responde-me antes: serd que poderias saber
mesmo tudo se ndo soubesses tudo? 117

— Seria um prodigiol» 1'® — comentei.

Ele continuou:

— Agora acrescenta o0 que quiseres, pois concordas que
sabes tudo.»

«~— Ao que parece» — disse eu — «sei tudo, dado que nio
tem nenhuma for¢a a expressio ‘o que sei'.»

«—— Ora, também acabas de concordar que sabes desde
sempre esse ‘algo’ gracas ao qual sabes — seja quando sabes,
ou como queiras dizer: o certo é que acabas de concordar
que sabes desde sempre e tudo a0 mesmo tempo. E pois
evidente que também sabias quando eras crianga, quando
nasceste e quando foste concebido... Até antes do teu proprio
nascimento e de nascerem o céu e a terra, ji sabias tudo,
visto que sabes desde sempre. E até, por Zeus,» — disse —
«se eu quiser, his-de saber tudo desde sempre.»

«~— Que o possas querer, 6 mui honorivel Eutidemo, se de
facto dizes mesmo a verdade!» — respondi eu. — «Mas ndo
confio muito que sejas capaz, se aqui o teu irmdo
Dionisodoro nio o quiser em conjunto contigo: assim talvez.
Mas digam-me ambos isto — & que quanto ao resto, nio sei
como discordar de vés que ndo sei tudo, dado que vo-
cés, homens tio extraordindrios em relagdo a sabedoria, o
dizem — como é que eu afirmo, Eutidemo, que sei coisas

117 Eutidemo faz uma pergunta falaciosa: «poderias saber mesmo hapanta se nilo
soubesses panta’ (Ver nota anterior.) A partir daqui, Eutidemo usa sempre bhapanta e
Socrates panta.

18 Gifford (ver Bibliografia) diz que esta resposta equivale a um simples «nio».
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deste género, por exemplo, que os homens bons sdo injustos?
Vamos, diz, sei isto ou nido seim

«~— Certamente que sabes» — respondeu.

«— O qué? — perguntei.

«—— Que os bons ndo sio injustos.»

«— Claro e ja hd muito tempo.» — disse eu — «Mas nido te 297a
estou a perguntar isso, mas sim onde aprendi eu que os
bons sdo injustos?

«— Em lado nenhum» — disse Dionisodoro.

«—— Portanto isso eu ndo sei» — disse eu.

Estis a destruir o argumento» disse Eutidemo a
Dionisodoro — «e este aqui vai mostrar que nio sabe e que

€ a0 mesmo tempo sibio e ignorante.»

Dionisodoro corou.

«—— Mas que dizes tu, Eutidemo? Ndo achas que o teu irmido

fala correctamente, ele que sabe tudo? b
«— Entdo eu sou irmdo de Eutidemo? — interveio rapida-
mente 'Y Dionisodoro.

E eu disse:

«— Deixa que Eutidemo me ensine como € que eu sei que

os homens bons sdo injustos, meu caro, e nio me invejes

essa licio.

«~—— Estds a escapar-te, Socrates,»
nio queres responder.»

«~— Com toda a probabilidade,» — respondi — «pois sou pior

que qualquer de vocés, de modo que ndo estou longe de
escapar dos dois. Penso que sou muito inferior a Héra- C
cles 2%, que foi incapaz de lutar energicamente contra a

disse Dionisodord

e

19 E .desesperadamentes, poderia acrescentar. Nesta fase da conversa os dois irmios
ji nio mostram a seguranga inicial e revelam sinais de cansago, impedindo qualquer
investigagio honesta sobre a verdade. A diferenga entre a eristica e a dialéctica estd bem
patente.

20 Foi um dos mais conhecidos her6is da Antiguidade, caracterizado por uma for¢a
proverbial e inimeras aventuras que chegaram até nés (sendo o heréi chamado pelo nome
latino, Hércules). Expressdes como «ser um Hércules-, «forte como Hércules- ou -trabalho
herciileo- revelam a permanéncia dos mitos do ciclo hericleo ao longo das épocas. Para
mais informacgdes sobre Héracles, ver P. Grimal, Diciondrio da Mitologia Grega e Romana,
Lisboa, DIFEL, 1992 (tradugdo de Victor Jabouille), pp. 205-221.
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Hidra '¥! — que era uma sofista !> e que, devido a4 sua
sabedoria, se alguém lhe cortasse uma cabeca ao argumento,
fazia brotar muitas outras no lugar daquela —, nem contra
um certo caranguejo 123, outro sofista vindo do mar, acabado
de desembarcar recentemente, pelo que me parece... o qual
depois o importunava assim pela esquerda !> com argu-
mentos e mordidelas, mas invocou o socorro do seu sobrinho
Iolau que lhe trouxe a ajuda necessiria. O meu Iolau
d [Pitrocles] %5, se viesse, faria muito pior.» 126
— Entio responde,» — disse Dionisodoro — «a que puxaste
o assunto ?7; Iolau era sobrinho de Héracles mais do que
teu?s

121 A Hidra de Lerna era um monstro de virias cabegas que renasciam quando cortadas.
Hera criou este ser para combater Héracles (foi um dos seus doze trabalhos para Euristeu),
Ajudado pelo seu sobrinho Iolau, o her6i cortou as cabegas do monstro, queimou as partes
golpeadas para que nio pudessem renascer e enterrou a cabega do meio, que se dizia ser
imortal. Uma das versées do mito diz que a Hidra teve um caranguejo como ajudante,
Carcino.

122 Cf, Aristofanes, Pluto, v. 970, que usa a palavra sicofanta (sykopbantria) assim
mesmo, no feminino. Ver a tradugiio desta pega por A. Costa Ramalho, smulher-sicofanta-,

123 A palavra grega para caranguejo é karkinos. Carcino foi enviado por Hera para ajudar
a Hidra a combater Héracles, mas este, ao ser mordido, esmaga-o. Hera, como compensagio,
transformou-o na constelagio do ssigno do caranguejos.

124 Cf. 271b e 273b — localizagio de Dionisodoro A esquerda,

135 A questdo que se coloca é a quem Sécrates se estd a referir: se ao seu meio-irmio
Pitrocles, ou se Iolau € uma maneira de indicar alguém que o ajudasse em geral. Iolau era
sobrinho de Héracles, filho de ificles. Acompanhou o tio ao longo da sua vida de trabalhos
e de exilio. Foi seu amigo e ajudante em diversas lutas, nomeadamente contra a Hidra de
Lerna. Depois da morte do herdi, protegeu os seus descendentes e fundou santudrios em
honra de Héracles, entdo divinizado. Diz-se que depois de morrer foi-lhe concedido um
dia na terra, que ele aproveitou para matar Euristeu, que perseguia os Heraclidas. Ctesipo
pode ser o «lolau- em que Socrates esta a pensar para o ajudar a lutar contra os sofistas.
Quanto a Pitrocles, era meio-irmio de Socrates. Aristofanes em As Aves e no Pluto refere
um individuo com este nome que gostava muito de discutir.

Apesar de Euristeu ndo ser mencionado no didlogo, vale a pena explicitar algo mais
sobre esta personagem. Primo direito do casal Anfitrido e Alemena (mie de Héracles), era
descendente de Perseu. Hera atrasou o parto de Héracles para que aquele nascesse primeiro
e assim ficasse com o, reino de Micenas (Zeus havia prometido aquele reino ao préximo
descendente de Perseu a nascer). Euristeu revela-se um homem fraco fisica e moralmente
e é ele quem impde os famosos doze trabalhos a Héracles. Até ao fim ird combater os
Heraclidas.

136 thateron — ver n. 63 em 280e.

127 Literalmente: +ji que cantaste esta cangior.
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«— Pois bem, parece-me que o melhor é responder-te,
Dionisodoro,» — disse eu — «caso contririo ndo pararis de
fazer perguntas — estou quase certo disso —, pois estis
com ciames e crias impedimentos para que Eutidemo nio
me ensine aquela sua habilidade.»

«~— Responde entio» — ordenou.

«— Respondo entdo que Iolau era sobrinho de Héracles e,
pelo que me parece, ndo era nada a mim, pois o0 meu irmio e
Pitrocles ndo era pai dele, mas sim Ificles 128, um nome
parecido, que era o irmdo de Héracles.»

«~— E Patrocles € teu irmao?

«~—— Claro.» — disse eu — «Nascido da mesma mie, mas nio
do mesmo pai.»

«— Entdo € teu irmdo e ndo é teu irmio.»

«~— Nio nasceu do mesmo pai, meu caro,» — esclareci —
«pois o dele era Queredemo e o meu Sofronisco.»

«—— E Sofronisco era pai e Queredemo também?. per-
guntou.

«~— Sem duavida» — respondi. — «Um era meu, outro era
dele.»

continuou. 298a

«— Portanto, Queredemo era diferente de pai?
«— Do meu, sim.»

«— Mas entdo sendo pai era diferente de pai? Ou tu_és o
mesmo que esta pedra?

«~— Eu? Receio que aos teus olhos pareca o mesmo, mas no
entanto ndo € essa a minha opinido.»

— Es entdo diferente desta pedra?

«~—— Naturalmente que sou.»

«— Por conseguinte, sendo diferente de uma pedra, ndo és
pedra? E sendo diferente de ouro ndo és ouro

«~— E isso mesmo.»

~— Entdo também Queredemo sendo diferente de pai, nio
é pain

% Filho de Anfitriio e Alcmena, nasceu da mesma gestacio que Héracles, Con-
trariamente ao seu meio-irmio, era frigil, mas isso nio o impediu de o acompanhar em
alguns dos trabalhos impostos por Euristeu. Num ataque de loucura, Héracles matou os
seus proprios filhos e os de Ificles, mas este consegue subtrair 0 mais velho, Iolau, Tal
como Héracles tinha este meio-irmio, filho da mesma mide, também Socrates tinha Patrocles.
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«~—— Parece ndo ser pai» — disse eu.

b «— Pois, sem davida,» disse Eutidemo, tomando a pa-
lavra — «se Queredemo € pai, Sofronisco, pelo contririo,
sendo diferente de pai, ndo é pai. De modo que tu, Socrates,
ndo tiveste pai.» ¥
Nessa altura Ctesipo interveio e disse:

«— O vosso pai, por seu lado, ndo passou por esta mesma
situa¢do? Nido é diferente do meu pai?

«~— Longe disso» — respondeu Eutidemo.

— Entdo? E 0 mesmo?

«~—— Naturalmente que é.»

¢ «— Era preciso que eu deixasse! Mas diz-me, Eutidemo, ele
é sO6 meu pai, ou também é dos outros homens?»

«~— Também é dos outros homens» — respondeu. — «Ou
pensas que o mesmo homem que é pai, ndo & pai» 13
«~— De facto, pensava» — disse Ctesipo.

~— E entdo algo que é ouro, nio é ouro? Ou alguém que é
homem, nio é homem?

~— Atengio, Eutidemo!» — continuou Ctesipo. — «Ndo estis
a atar um fio ao fio’ 13!, refere o provérbio. E que estis a
dizer coisas estranhas, se o teu pai é pai de todos.»

«—— Mas & — afirmou.

«— Apenas dos homens?» perguntou Ctesipo. — «Ou
também dos cavalos e de todos os outros animais?

d «— De todos» — respondeu.

«— E serd que a mie também & mae?

«—— A mie também.»

~— Por conseguinte, a tua mie € também mde dos ourigos-
-do-mar.»

«~—— E também a tua» — disse.

~— E tu, portanto, és irmdo dos vitelinhos, dos ciezinhos e
dos leitdezinhos.»

129 Conclusio do sofisma n.® 11, iniciado em 297e.

130 No sofisma n.° 12 toma-se o todo (ser pai) pela parte (ser pai de cada pessoa).

131 Cf, Aristoteles, Fisica, 111, 6, 207a18. Significa este ditado que s6 se devem ligar
elementos idénticos. Ser pai é um -«acidente-, nio uma «esséncia» de Sofronisco ou Que-
redemo.

112

[298]

«—— Sim, e tu também» — disse.

«~— Entdo tens um pai cio. 132

«— E tu também.»

«— Em breve irds concordar com isto, Ctesipo, se me
responderes» — disse Dionisodoro. — «Diz-me, pois: tens
um cao?

«— E muito feroz» — respondeu Ctesipo.

«~— E sem duvida tem cachorrinhos?

«~— Que também sdo outros que tais.» e
«~—— Portanto, o cio & pai deles™

«— De certeza. Eu proprio o vi a cobrir a cadela.»

«— Ai sim? E o cdo ndo é teu?

«— Absolutamente.»

— Entdo, ele é teu, sendo pai, de modo que o cio passa a
ser teu pai e tu irmdo dos cachorrinhos?

E de novo Dionisodoro tomou rapidamente a palavra, para
que Ctesipo ndo dissesse alguma coisa primeiro:

«— Da-me ainda mais uma pequena resposta: bates nesse
cao

Ctesipo riu-se e disse:

«~— Sim, pelos deuses! Ji que ndo posso bater em ti.»

«— Entdo bates no teu préprio pai»

«~— Com muito mais razdo posso bater novosso pai, que lhe 299a
deu para gerar filhos tio sibios. Mas sem divida, Eutidemo,
suponho que o pai — vosso e dos cachorrinhos — apro-
veitou muitas coisas boas dessa vossa sabedorial»

~— Mas ninguém precisa de muitas coisas boas, Ctesipo, nem
ele, nem tu.»

«— Nem mesmo tu, Eutidemo?» — perguntou ele.

«~— Nem nenhum outro homem. Diz-me, pois, Ctesipo, se
pensas que € um bem para um doente tomar um remédio b
quando € necessirio, ou ndo te parece que seja bom? Ou
se, quando se vai para a guerra, € melhor ir com armas ou
desarmado?» 133

132 Sofisma n.° 13. Falicia de composigio: se 0 ciio & dew e pai- & «teu pair.
133 Sofisma n.° 14. Atente-se na reductio ad absurdum,
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— E o que eu penso» — respondeu. — «De qualquer modo

imagino que vais sair com alguma das tuas belas tiradash

~— E tu percebe-las 2 maravilha!» — disse. — «Mas responde:

visto que concordaste que tomar um remédio, quando

necessirio, € um bem para o homem, isso ndo quer dizer

que se deve tomi-lo na maior quantidade possivel? E ndo

ficard logo bem se, depois de alguém lhe triturar o remédio,

O misturar com uma carrada de heléboro?» 134

Ctesipo replicou:

~— Certamente que sim, Eutidemo, se aquele que o tomar
¢ for tio grande como a estitua de Delfos.» 1%

«~— Entdio» — continuou — «também na guerra, visto que &

bom ter armas, deve possuir-se 0 maior nimero possivel de

lancas e de escudos, porque precisamente & um bem?

~— Sem divida nenhuma» — disse Ctesipo. — «Mas ndo estas

a pensar, Eutidemo, sendo numa s6 lanca e num s6 escudo?»

«—— Estou. -

— E serd que armarias assim Gérion % e Briareu? 37 Julgava

que fosses mais hibil, como mestre de armas que és, assim

como este teu companheiro.»

Eutidemo calou-se. Entretanto Dionisodoro, voltando as pri-
d meiras respostas, interrogou Ctesipo:

— Vejamos entdo: no que respeita ao ouro, achas que &

um bem possui-lo?

«— Claro, e mesmo em grande quantidade»

Ctesipo.

«— E entdo? Nao pensas que as coisas boas, &€ necessirio té-

-las sempre e em todo o lado?

«— Certamente.»

~— E também concordas que o ouro é uma coisa boa?

respondeu

134 Planta conhecida como erva-besteira.

135 Qs Gregos dedicaram a Apolo, em Delfos, uma estitua com mais de cinco metros
de altura, em agradecimento pela vit6ria na batalha de Salamina.

136 Era um gigante com trés corpos e outras tantas cabegas. Apascentava gado e foram
os seus bois que Héracles teve de roubar para Euristeu. Ao tentar proteger os seus animais,

& morto pelo herdi,
137 Briareu, tal como Gérion, personifica uma forga da natureza. Era uma divindade

ctonica, um dos hecatonquiros, filho do Urano e Geia. Tinha cem bragos e cinquenta cabegas.
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«— Ji concordei» — confirmou.

Entdo uma pessoa deve té-lo sempre e em todo o
lado, e na maior quantidade possivel, em cima de si mesmo?

E estaria felicissimo se tivesse trés talentos de ouro no es- e
tdmago, um talento no crinio e estateras de ouro em cada
olho?

— Pelo menos, Eutidemo '3, — redarguiu Ctesipo — «diz-
-se que, entre os Citas '3, os homens mais felizes e melhores
sdo os que tém grande quantidade de ouro nos seus préprios
crinios, tal como ainda agora disseste sobre o cdo e o pai.
E o que ainda € mais espantoso é que bebem pelos seus
proprios crinios dourados, e ainda, com a propria cabega
nas maos, lhe observam o interiorl

«— Os Citas e os outros homens véem primeiro as coisas 300a
que podem ver ° ou as que nio podem? — perguntou
Eutidemo.

«~—— As que podem, sem duvida.»

«— E tu também?»

«— Eu também.»

«~—— Estds entdo a ver 0s nOssOs mantos?

«— Sim.»

— Por conseguinte, é possivel esta roupa ver.» 4!
«~—— Maravilhosamente» — disse Ctesipo.

— Ao certo, 0 qué?

138 Eutidemo tinha-se calado (299¢), mas devera ter recomegado a falar, pois é a ele
que Ctesipo responde e nio a Dionisodoro, que era quem interrogava (299d).

137 Diz Herodoto sobre este povo — «tratavam assim as cabecas nio de todos, mas
dos piores inimigos: cortavam a parte de cima do crinio, acima das sobrancelhas, e poliam-
-na; se & pobre, reveste-a apenas exteriormente com pele de boi e usa-a como taga; se é
rico, além da pele de boi por fora, reveste-a, por dentro, com ouro.» Cf, Historiae, TV, 65
5qq. A tradugio € da minha responsabilidade,

10 Ver nota seguinte quanto 3 ambiguidade desta frase no sofisma n.° 15.

141 Estamos perante um jogo de palavras baseado numa ambiguidade sintactica: dynata
oun boran estin tauta (Auvati odv opaly EoTiy tabta) tanto pode ser «as coisas que véem,
que podem ver, capazes de ver (sentido activo) como «as coisas que é possivel ver, que
se podem ver, que podem ser vistas: (sentido passivo), dado que a palavra faufa é neutra
e pode ser interpretada como estando no caso nominativo ou no acusativo. Este tltimo
sentido passivo é mais frequente. Ao colocar o complemento directo antes do verbo, a
frase parece um pouco obtusa em portugués, mas procura manter a ambiguidade: «alguém
ver a roupa- e «a roupa ver (ter capacidade de visdo).
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— Nada. 2 Nem tu esperas igualmente que ela veja... és
mesmo engragado! Mas di-me a ideia que estds a dormir
acordado, Eutidemo; e se € possivel falar sem dizer nada, é
isso que tu fazes.»

b «— E ndo € possivel falar enquanto nio se fala» — perguntou
Dionisodoro.
«~— De modo nenhum» — respondeu Ctesipo.
«~— Nem ndo falar enquanto se fala?
«— Ainda pior» — disse.
«— Ora quando falas de pedras, de bocados de madeira ou
de ferro, nio estds a falar de coisas que nio falam? 43
«— Certamente que nioy; — disse — «quando passo perto
de forjas, pelo menos os martelos fazem barulho e, como se
diz, gritam muito alto se alguém os bate; de modo que, gracas
4 tua sabedoria, isto escapou-te e falaste para nada. Mas de-
monstrem-me vocés dois a outra parte da afirmagdo: que
pelo contririo é possivel estar calado enquanto se fala.»

¢ Neste ponto Ctesipo pareceu-me muito ansiosc por causa
do seu favorito.
«—— Quando te calas»
todas as coisas? !4
«— Sim.»
«~— Entdo também calas as que falam, se estas fazem parte
desse ‘todas’.» 145
«— Como assim?»
caladas?
«~— Claro que ndo» — disse Eutidemo.
«~—— Mas, meu caro, serd que todas as coisas falam?»
— As que falam, sem davida que sim.» 146

«qdo calas

perguntou Eutidemo

exclamou Ctesipo. — «Ndo estdo todas

2 Cresipo entendeu a ambiguidade e responde ao nivel. Primeiro diz que sim, que
consegue ver 4 roupa, e nesta resposta ji afirma que a roupa nio consegue ver nada.

143 gigonta legein (Gyy@vta AEYELV) estd na base do sofisma n.° 16. Tentei dar conta da
ambiguidade semintica em portugués ao traduzir sigonta, «calado-, por uma perifrase, -nio
falar-.

144 0 sofisma n.° 17 completa, pela oposiciio, o sofisma anterior.

145 As aspas simples sio minhas.

146 Eutidemo responde a Ctesipo para além do que lhe é perguntado. Cf. as respostas
de Sécrates em 293c.
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«— Nio € isso que eu estou a perguntar,» — disse ele —

«mas se todas as coisas falam ou estdo caladas.»

~— Nem uma nem outra coisa, e as duas a0 mesmo tem- d
po,» — disse Dionisodoro, interrompendo — «pois sei bem

que nio obterds nesta resposta aquilo de que precisas...»
Ctesipo, como era costume, desatou as gargalhadas e disse:

«~—— Bem, Eutidemo, o teu irmio tornou o argumento am-
biguo, levou-o 2 destrui¢do e acabou de ser vencido.» 147
Clinias ficou muito contente e riu, de modo que Ctesipo
ficou todo inchado 148, Di-me a ideia que Ctesipo, como
espertalhdo que é, ouviu da propria boca deles estas coisas,

pois tal espécie de sabedoria, hoje em dia, ndo a tém outros
homens 142,

Eu entio perguntei: €
— Por que é que te ris de coisas tdo sérias e tdo belas,
Clinias?»

— Tu jd alguma vez viste alguma coisa bela, Socrates?» —
perguntou Dionisodoro.

«—— Claro, Dionisodoro,» — respondi — « até muitas.»

~— E eram diferentes do belo ou eram o mesmo que o belo?» 301a
Nessa altura senti-me completamente em apuros e achei que

era justo estar a sofrer por ter aberto a boca; mas 1a fui
respondendo que eram diferentes do belo, nio obstante
algum belo estar presente em cada uma delas 1°.

~— Entdo,» — disse ele — «e um boi estiver presente ao

teu lado, és um boi; e porque agora eu estou presente, junto

a ti, és Dionisodoro?

— Nio digas coisas dessash — exclamei.

— Mas de que modo o outro pode ser outro enquanto o
outro estd presente em outro?

M7 porque & impossivel haver dois Jogoi diferentes sobre o mesmo assunto.

18 No original: -que Ctesipo se tornou umas dez vezes maior..

19 Cresipo é apresentado no Lisis, 211b-c, como mestre de eristica (Menéxeno € eristico
e discipulo de Ctesipo). Aqui mostra conhecer bem este tipo de argumentagio.

150 Sofisma n.° 18: uma coisa ndo é bela s6 porque estd na presenga do belo. Alusio
A Teoria das Formas (Fédon, 100c-101c — cf. 96d-97b —, continuando no argumento
subsequente, e Banguete, 210e-211b, sobretudo o final).
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b «— Serd que isto te atrapalha? — perguntei.

E que eu estava, nessa altura, a tentar imitar a sabedoria
destes dois homens, dado que a desejava 5!,

«~— Como € que ndo me atrapalho,» — respondeu — «anto eu
como todos os outros homens, em relagdo ao que nido é»
«— Que dizes, Dionisodoro?» — interroguei. — «O belo nio
€ belo e o feio ndo é feio?
«~— Se € 0 que me parece»
«—— Entdo parece-te?

«— Absolutamente» — respondeu.

«— Por conseguinte também o mesmo é o mesmo e o outro
€ outro? Pois suponho que o outro nio é o mesmo, mas
penso até que esta questdo ndo atrapalharia sequer uma
crianga, ou seja, que o outro € outro. Mas, Dionisodoro,
deixaste passar de propdsito este ponto, pois quanto ao resto
vocés parecem-me como o0s artifices que fabricam cada coisa
que lhes convém; ora vocés fabricam a discussdo na per-
feicio.»

«~— Quer dizer que tu sabes o que convém a cada arte-
sdo? — perguntou ele. — «E a quem convém primeiro forjar,
sabes? 152

«— Sei. Ao ferreiro.»

«~— E fazer cerdmica?»

«~— A0 ceramista.»

~— E degolar, esfolar e, cortando em pequenos pedagos a
carne, fazer cozer e assar?»

«~— Ao cozinheiro» — respondi.

~— Portanto, se alguém fizer o que & conveniente, agiri bem?
«—— Muito bem.»

«— Pois entdo, pelo que tu dizes, convém o cozinheiro cortar
em pedagos e esfolar? 13 Concordaste com isto ou nio?
«~— Concordei, mas desculpa-me la...»

disse ele.

151 S6crates procura agir como os sofistas.

152 Sofisma n.° 19. Como em grego a frase estd construida com oragio infinitiva, 05
acusativos «ferreiro», «ceramistas e -cozinheiro» podem ser sujeito ou complemento directo.

133 Procurei manter a ambiguidade que esti em grego, podendo esta frase ser lida
tendo «o cozinheiro- como sujeito ou como complemento directo.
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— E entdo evidenter — continuou — «que, se alguém
degolar e cortar o cozinheiro em pedagos, o cozer e o assar,
estard a fazer o que convém; e se alguém forjar o préprio
ferreiro ou modelar o ceramista, também este agiri como
convém.»

~— O Posidonl» — exclamei. — «D4s agora o toque final 54
a sabedoria. Serd que alguma vez ela se juntari a mim de
modo a tornar-se-me natural?

«~— Reconhecé-la-ias, Socrates, se ela se te tornasse natural?»
«~— Se tu quiseres, € claro que sim» — respondi eu.

«— Entdo pensas que conheces o que & proprio de ti»

A ndo ser que digas outra coisa, pois € necessirio
comegar por ti e acabar aqui com o nosso Eutidemo.» 153
«~— Achas entdo que é teu tudo em que mandas e que te
serd permitido usar como quiseres? 5% Por exemplo, um boi
e um carneiro, acharias que eram coisas tuas, que te seria
permitido vender, dar, sacrificar a qualquer dos deuses que
quisesses? E as que ndo estivessem nessas condi¢des, nio
seriam tuas?

Eu (porque sabia que algo belo ia surgir de um sé folego
daquelas questdes, e como ao mesmo tempo desejava
ouvi-lo tio depressa quanto possivel) disse: i

— E exactamente assim; s6 coisas desse género sio minhas.»
«— Como assim? — inquiriu. — «Nao chamas animais aos
seres que tém alma?»

— Sim.»

«— Concordas entio que sd sdo teus estes animais acerca
dos quais tens a liberdade de fazer todas as coisas de que
falei ainda agora?

“

302a

b

154 kolophdna epititheis (Kohop@va: EMLTIOELS) — entre nds existe a palavra «colofons,
que significa uma nota final do impressor de um livro. Diz Estrabdo (14, 1, 28, citado por
Grimal, Diciondrio...) que a cavalaria da cidade de Célofon era tio eficiente que, quando

chegavam a um combate, ji se sabia que iam ganhar,

155 Expressio usada para referir os deuses que presidiam ao inicio e ao fim das acti-

vidades humanas,

156 O sofisma n.° 20 & baseado nas acepgées que o possessivo sos (06g) toma consoante
se refere a algo que se possui (ter um boi, um carneiro) ou a um deus que se venera (ter

um deus).
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«~—— Concordo.»

E ele, fingindo que parava um bom bocado, como se esti-

vesse mergulhado numa profunda reflexdo, continuou:

«— Diz-me, pois, Socrates, tens um Zeus Paternal?

Eu, suspeitando que o discurso iria chegar precisamente onde

acabou por chegar, tentei esquivar-me para fugir a dificuldade

e revirei-me logo, como que enrolado numa rede, dizendo:

«—— Nio, Dionisodoro.»

— Es portanto um homem bem desgracado, e nem sequer
¢ és Ateniense se ndo tens deuses paternais, nem tens cultos,

nem nada de bom ou honrado.»

«— Calma, Dionisodoro! Toma tino !*7 e nido te adiantes a

ensinar-me com estes custos! Certamente que tenho altares,

cultos familiares e paternais e os demais ritos, idénticos aos

dos outros Atenienses.» 158

— A partida os outros Atenienses nio tém um Zeus Paternal?

«~— Nenhum Jénio usa essa denominac¢do !*, nem nenhum

de quantos estio emigrados desta cidade, nem noés, mas
d Apolo é que é paternal por ter gerado fon. Entre nés, Zeus

ndo & chamado paternal, mas sim protector da casa e das

fratrias; e também Atena é chamada fritria.»

«— Ja chega» — cortou Dionisodoro. — «Tens entio, segundo

parece, Apolo, Zeus e Atena.»

«—— Exactamente.»

«— Portanto, também estes deuses hio-de ser teus

— Antepassados e senhores» — repliquei 1%, _

«~— Pelo menos sio teus.» — disse. — «Ou ndo concordaste

que eram teus?

157 Custédio Magueijo traduz por <concentra-tes em As Nuvens, v. 298.

138 Uma das acusagdes que levou Socrates 2 morte foi a de impiedade. Neste passo,
nio s6 ele afirma ser praticante, como mostra ter conhecimento dos costumes religiosos.
Ver nota seguinte.

159 Hawtrey, op. cit., p. 183, chama a atengiio para uma inscrigio do século v a. C,, de
Quios, na qual Zeus é chamado de -patemal- (patrdos — r:pt'rpfﬁog). De qualquer modo,
Platio parece «suggesting that the sophists have no proper care for religious institutions
and practicess,

160 Apesar de procurar evitar o uso de possessivos, Socrates ndo se pode esquivar da
construgio em dativo de posse que Dionisodoro utiliza,
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«~— Concordei» — respondi. — «O que é que me vai acon-
tecer’
~— Entdo estes deuses também sdo seres animados !, pois
concordaste que sdo seres animados todos quantos tém alma. &

Ou estes deuses nao tém alma?

«—— Tém» — confirmei.

— Logo, sdo seres animais?» 162

«— Sdo» — respondi.

«~—— E concordaste por outro lado que eram teus os animais
que podias dar, vender e sacrificar a qualquer deus que
quisesses.»
«—— Concordei»
Eutidemo.» 163
«— Vai directo» — continuou — «e diz-me: depois de con-
cordares que Zeus e os outros deuses sdo teus, nio te serd 303a
permitido vendé-los, cedé-los ou dar-lhes outro uso que en-
tendas, tal como fazes com os outros animais?

Eu, como que abatido pelo argumento, fiquei imével, sem

voz. Entretanto veio Ctesipo em meu auxilio 104 e disse:

«—— Bravo, Héracles, que belo argumentol

E vai dai Dionisodoro:

«— Explica-me: Héracles € que € bravo, ou o bravo é que é
Héracles? 195 — perguntou Dionisodoro. ’

~— O Posidon!» exclamou Ctesipo. «Que raciocinios
espantosos! Retiro-me: estes dois homens sio imbativeis.»

disse eu — «e para mim nio ha retractagio,

161 A Dr.a Teresa Schiappa de Azevedo, em carta, chamou-me a atengdo para o -deslize
entre zdon ‘ser vivo, animado’ (a psyché € a fonte de vida — cf, Fédon, 105e-107a) e ‘ani-
mal’ — sentido especializado e, aqui, depreciativo-. A proposta de tradugio destina-se a
sugerir, em portugués, esse deslize,

162 Ver nota anterior.

163 A conversa tem-se desenrolado entre Socrates e Dionisodoro, Esta interpelagio a
Eutidemo pode querer indicar que, mesmo quando estd um s6 a interrogar, a presenga
dos irmdos, como unidade, faz-se sentir. Pode ser também uma tentativa de S6erates para
fazer intervir Eutidemo na conversa e assim desviar-se das perguntas de Dionisodoro. E é
assim que este parece entender, pois instiga Socrates a ir directo ao assunto.

164 Como Iolau veio em socorro de Héracles. Cf, 297d,

165 21.° e Gltimo sofisma. Atente-se na importincia que Dionisodoro atribui 2 posigio
do determinante (predicativa, na primeira parte da frase, atributiva, na segunda), como se
puppax (nurndk) fosse um adjectivo.
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ﬁ———_——

b Nessa altura, meu caro Criton, nio houve nenhum dos

e

presentes que ndo louvasse, para além das medidas, os dois
homens e este argumento: quase morriam de satisfacdo, a
rir e a bater palmas! E que nos momentos anteriores ape-
nas os admiradores de Eutidemo aplaudiam — e de que
maneira! — por tudo e por nada. Agora pouco faltou para
que também as colunas no Liceu aplaudissem e se regozi-
jassem com estes dois homens. E até eu sentia 0 mesmo
estado de espirito, a ponto de concordar que nunca
tinha visto homens tio sibios; submetido completamente
a sua sabedoria, virei-me para os louvar e gloriar, e ex-
clamei:

«— Que felizes sdo os dois pela vossa admirdvel natureza!
Vocés que executam uma tarefa de tamanho vulto tio
rapidamente e em tio pouco tempo! Com efeito, Eutidemo
e Dionisodoro, os vossos argumentos tém também muitas
outras coisas belas; entre elas, esta é a mais extraordiniria:
€ que vocés ndo se ralam nada com a maioria das pessoas,
mesmo as que sdo respeitiveis e parecem ter algum valor,
mas sO fazem caso dos que sio como vocés. Tenho a certeza
absoluta de que esses argumentos agradariam a muito poucos
homens — os que sdo como vocés, e que os restantes os
ignoram, de tal maneira que, tenho bem a certeza, teriam
mais vergonha de refutar os outros com tais argumentos, do
que serem eles proprios refutados. E eis ainda outra coisa
popular e agradivel nesses argumentos: quando afirmam que
ndo hi nenhuma coisa bela, nem boa, nem branca, nem
nada desse género, nem que o outro é diferente dos ou-
tros 1%; na realidade cosem completamente as bocas 20s

166 possivel referéncia a 301a 5qq., mas em parte alguma se diz que a predicacio é
impossivel. Platio, no Sofista, 251a sqq., podera estar a referir-se 20s dois irmidos quando
afirma que hi uns <homens velhos que assim pensam: «nio se pode dizer que um homem
€ bom, mas sim que o bom & bom e que um homem & um homems. O facto de nio ter
sido mencionado no didlogo pode indicar que a impossibilidade da predicagio é mais
uma das posigdes dos sofistas e que Socrates estava consciente disso, O passo do Eutidemo
acima mencionado poderia ter-se desenvolvido numa afirmacio deste tipo. Cf. Guthrie,

op. cit,

11, pp. 213 sqq., especialmente o conhecimento que Platio demonstrava ter de

Euclides de Mégara.
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homens, como vocés dizem 7, nio s6 as dos outros, mas
também, ao que parece, as vossas! E isto &€ mesmo encantador
e anula o caricter insuportivel da argumentagio. Mas o facto
mais impressionante € que vocés consideram que isto assim
€ e o revelam com tal arte, que em muito pouco tempo
qualquer homem o aprenderia. Eu proprio, que estava atento
a Ctesipo, dei-me conta de como ele era capaz de vos imitar
rapidamente no momento preciso.

De facto, a habilidade da vossa pritica reside ai: na beleza
de transmitir rapidamente conhecimentos, por uma parte, e,
por outra, num estilo de conversa que ndo é usual entre as
pessoas. Mas se me acreditam, tomem a precauc¢io de nio
falarem perante multidGes, nio va acontecer que, depois
que aprenderem rapidamente, nido vos saibam agradecer.
O melhor € conversarem apenas um com o outro. Caso
contrdrio, se conversarem mesmo diante de terceiros, que
seja apenas em presenca daqueles que vos ddo dinheiro...
E se forem sensatos, é esse mesmo conselho que devem
dar aos vossos alunos: nunca conversem com ninguém, ex-
cepto com vocés e entre si. O que é raro, Eutidemo, € caro;
a dgua € o que hi de mais barato, sendo o que hi de melhor,
como disse Pindaro 1%, Mas» — continuei eu — wejamos de
que modo nos vio acolher, a mim e aqui ao nosso Clinias.» 16
Depois de conversarmos sobre estes aspectos e ainda sobre
outros de pormenor, Criton, fomo-nos embora.

Considera pois a possibilidade de frequentares comigo as
licdes destes dois homens ji que, como afirmam, sio capazes
de ensinar a quem lhes queira pagar, sem excluir nenhuma
natureza ou idade (sobretudo o que convém que oicas é
que afirmam que nada os impede de se dedicarem aos
negocios!), de forma a que qualquer pessoa aprenda facil-
mente a sua sabedoria.
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167 Mais uma vez (ver nota anterior) é referido algo que nio foi dito. Como se trata
de uma namragio de factos passados, pode o narrador ter-se esquecido de uma ou outra
frase, mas, de qualquer modo, a ideia de que refutam qualquer coisa esti em 272a e 275e.

18 pindaro, Odes Olimpicas 1, v, 1.
199 Conclusio: 304b-307c.
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Cr. — A verdade, Sécrates, é que sou um bom ouvinte e
teria prazer em aprender alguma coisa. No entanto, é pro-
vavel que eu ndo esteja no nimero dos que se assemelham
a Eutidemo, mas no dos que tu dizias que prefeririam ser
refutados a refutar com tais argumentos... Ora bem, parece-
-me que € ridiculo fazer-te uma adverténcia, mas apesar disso
quero contar-te o que ouvi. Um dos que se afastou de vocés,
fica a saber que veio ter comigo enquanto eu passeava: um
homem que se julga muito sibio, um desses que sio hibeis
em discursos para os tribunais. E disse-me:

«— Ndo estds a ouvir estes sibios, Criton?

«~— Nio, por Zeus,» — disse eu — «pois ndo fui capaz de
me aproximar para ouvir com clareza por causa da multidio.»
«— No entanto valia a pena ouvir.»

«~—— Porqué? — perguntei.

«~— Para ouvires discutir homens que sdo neste momento 0s
mais sibios entre 0s que praticam este tipo de argumentos.»
«— E 0 que te pareceram? — inquiri.

«— Que outra coisa a ndo ser aquelas que sempre se podem
ouvir a um dos que dizem asneiradas e que se entregam com
zelo imerecido ao que nido tem mérito nenhum?« (Ele falou
assim mesmo, quase com estas palavras.) E eu disse:

«~—— Mas com certeza a filosofia € um assunto agradavel.»
«— Agradavel como, meu carissimo amigo? A verdade € que
ndo vale nada! Mas também, se tivesses estado presente nessa
altura, creio que te terias envergonhado bastante pelo teu
companheiro: estava um tanto esquisito ao consentir em
colocar-se 4 disposi¢io daqueles homens que nio se preo-
cupam nada com o que dizem, e se agarram a cada palavra...
Ora estes, como disse hd pouco, estdo actualmente entre os
mais fortes. Mas de facto, Criton, o tema em si e os homens
que empregam O seu tempo com ele sdo insignificantes e
ridiculos.»

A mim, SOcrates, ndo me pareceu correcto censurar o
tema, nem que este individuo ou outro qualquer o cen-
surasse; mas ji a pessoa que consente em discutir com
homens destes diante de uma multiddo, achei que merecia
ser criticada,
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S. — Este género de pessoas é fascinante, Criton! Mas nio
sei ainda o que devo dizer. De que género era esse individuo
que se aproximou de ti a criticar a filosofia? Era um dos que
sdo peritos a disputar nos tribunais, algum orador, ou era
um dos que os enviam, um autor dos tais discursos com
que os oradores disputam?

Cr. — Nio era um orador. De modo nenhum, por Zeus!
Nem creio que alguma vez se tenha apresentado em tribunal;
mas consta que € um entendido na matéria, por Zeus!,
€ que ndo sO € hidbil como também compée discursos
hibeis.

S. —Ja sei! Era dessas pessoas que eu também ia falar agora
mesmo. Elas sdo, Criton, a linha de demarcagio, como dizia
Prodico, entre o filésofo e o estadista. Acreditam que sdo os
mais sibios de todos os homens, e além disso também acham
que fazem boa figura junto de muita gente, de modo que
pensam ter boa fama entre todos, sem que ninguém lhes
faca obsticulo, a nio ser aqueles homens que se dedicam a
filosofia. Imaginam que, se estabelecerem perante a opiniio
publica que parece que estes nio valem nada, hio-de
granjear, aos olhos de todos, o prémio da vitéria pela sua
sabedoria, sem contestacio e imediatamente. E que pensam,
na realidade, que sio os mais sabedores, e quando sio
apanhados nos seus proprios discursos, julgam-se rebaixados
por Eutidemo e os seus discipulos. Créem que sio grandes
sibios — o que é natural, pois na sua opiniio possuem
filosofia na medida justa, e na medida justa conhecimento
dos negécios de Estado, de acordo com um cilculo muito
l6gico... porque participam de ambas as actividades na
por¢do necessdria, assim afastados de perigos e de disputas,
recolhem os frutos da sua sabedoria.

Cr. — E entdo? Achas que eles tém razdo, Sécrates? Na rea-
lidade o argumento deles ndo deixa de ter alguma verosi-
milhanca.

S. — De facto tem isso mesmo, Criton, mais verosimilhanca
do que verdade. Pois nio é ficil convencé-los de que tanto
os homens, como todas as outras coisas que estdo entre duas,
€ precisamente participam de ambas, enquanto compostas
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de mal e de bem, se tornam melhores do que um e piores
do que outro; nem de que todas as que participam de dois
bens que ndo visam o mesmo fim sdo inferiores a ambos,
na finalidade para que cada um deles — dos que entram na
sua composi¢do — estd apto; e do mesmo modo, que todas
aquelas que se compdem de dois males que ndo visam a
mesma finalidade, exactamente porque estio no meio de
ambas, s6 essas sdo superiores a cada um dos males — nos
quais participam com uma parte em ambos. Ora, se a filosofia
e a pritica politica sio bens, cada uma relativa a fins
diferentes, esses homens que estio no meio e participam
de ambas (as actividades), niio tém razdo, pois sdo inferiores
as duas; por outro lado, se sio um bem e um mal, sio
superiores a uma e inferiores a outra; se ambas sio males,
nesse caso poderd haver alguma verdade naquilo que dizem,
mas de outro modo ndo. Pois penso que nio concordariam
nem que ambas as actividades fossem mis, nem que uma
fosse ma e outra boa; mas, na realidade, esses que participam
de ambas sio inferiores s duas no que respeita aquilo em
que tanto a politica como a filosofia sio dignas de mencio,
e estando, na verdade, em terceiro lugar, procuram parecer
que sdo os primeiros. Claro que € nosso dever perdoar-lhes
este desejo sem nos irritarmos, e sim pensar que eles sio
como sdo, pois devemos acolher com simpatia todo o0 homem
que diga qualquer coisa que tenha sentido e que se esforge
corajosamente por alcangi-la.

Cr. — A verdade € que também eu, Socrates, por causa dos
meus filhos, como te tenho vindo a dizer, ando atrapalhado
com o que devo fazer deles. Por um lado, o mais novo é
ainda pequeno, por outro, Critobulo ji estd na idade e falta-
-lhe uma pessoa que lhe seja til. Ora eu, quando estou
contigo, sinto-me de tal forma, que me parece ser uma
loucura empenhar-me, como me empenhei, por causa dos
meus filhos, em tantas outras coisas — por exemplo, num
casamento que lhes permitisse ter uma mie pertencente is
melhores familias, ou na aquisi¢do de bens, para que fossem
tdo ricos quanto possivel —, e negligenciar a educagio deles!
Por outro lado, quando deito os olhos para um desses que
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se afirmam capazes de educar pessoas, fico aturdido e, ao
observi-los, di-me a ideia que cada um deles & bastante
fora de comum, para te dizer a verdade. E dai que nio veja
como incitar o rapaz 2 filosofia 17°,

S. — Meu caro Criton, ndo sabes que em todo o tipo de
ocupag¢do sao muitos os mediocres e 0s que nada valem, e
poucos 0s bons e valerosos? Pois nio te parece que € bela
a gindstica, tal como a arte de ganhar dinheiro, a retérica
ou a arte de comandar um exército?

Cr. — Parece-me absolutamente que sim.

S. — E entdo? Ndo vés que em cada uma delas a maior
parte das pessoas € ridicula nas coisas que faz?

Cr. — Sim, por Zeus, dizes absolutamente a verdade.

S. — E agora por causa disto vais evitar todas as ocupagdes
e ndo as vais permitir ao teu filho?

Cr. — Claro que isso ndo seria justo, Socrates.

S. — Entdo ndo fagas o que nio deves, Criton! Manda passear
os que se ocupam da filosofia, quer sejam bons ou maus, e
poe a prova a questdo em si, da melhor maneira 1!, Se nessa
altura achares que ela nio presta, dissuade toda a gente de
a praticar, ndo apenas os teus filhos. Se pelo contririo te
parecer que ela € como eu préprio penso, poe-te rapida-
mente no seu encalgo com confianca e pratica-a, como diz
o ditado, «u proprio e os teus filhos».

307a

70 Criton apresenta a sua atrapalhagio em relagio aos filhos e a quem confiar a sua
educagio. Se, por um lado, esta questio se coloca devido ao convivio com Sécrates, por
outro os que se dizem educadores nio parecem ser de confianga. De qualquer modo, é a
filosofia que ele quer encorajar o filho a dedicar-se. E Sécrates indica-lhe, ja a seguir, o

que deve fazer.
171 Saerates instiga Criton a procurar a verdade por si. Cf. Ménon, 100b.
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