CAPUCHINHO VERMELHO EM PORTUGAL

Francisco Vaz da Silva®

A presente reflexdo, partindo do exame dum conto que surge a um primeiro
olhar como multiplamente probleméatico —o narrador anénimo funde dois contos-
tipo distintos numa narrativa Unica; op8e mas sobrepde duas protagonistas; trata
um tema “estrangeiro” através de nogfes enraizadas na etnografia “portuguesa”—,
incita a reconhecer o carécter limitativo do recurso a no¢des como "nativo " e
"estrangeiro " ao tratar problemas de etnografia portuguesa (ou outra regional) que
claramente se inserem num @mbito mais vasto, e sugere por outro lado que a ideia
de que a etnografia portuguesa pode ser estudada como um universo estanque no
dominio europeu limita radicalmente a possibilidade de compreender os
fenémenos nela encontrados.

Eis um resumo do conto, recolhido por Z6fimo Consiglieri Pedroso (1984:
297-301) na tradicdo oral do nosso pais, que constitui a referéncia do presente
percurso analitico:

A menina do chapelinho vermelho

Uma mulher vive com duas filhas numa serra. Ai a av0é encontra
Maria, a mais velha, e como esta se lhe dirige e lhe beija a méo, a avo
promete-lhe "um chapelinho vermelho ", que a menina deverd ir buscar a
sua casa. Maria convence a mde a fazer-lhe um bolo para levar a avé, e
parte, deixando a irmd em casa, "cheia de raiva ". No caminho para a casa
da avé, Maria encontra um lobo-homem [ "tem parte de homem e parte de
lobo, mas ndo é o mesmo que lobisomem " —C. Pedroso] que lhe pergunta
0 que faz e o que leva no cesto, e logo propde verem quem chega primeiro a
casa da avo, tomando diferentes caminhos. O lobo ganha, a avo abre-lhe a
porta e convida-o a entrar —"Entra, minha netinha, que hés-de estar gelada
"—, ap6s o que adormece. A menina chega, o lobo convida-a a entrar, e
esta deita-se com o lobo "julgando que era a av6 ". Enquanto corre a mao
pelo corpo do lobo, Maria faz-lhe perguntas sucessivas: para que tem tanto
cabelo no corpo? Pernas tdo compridas? Bragos tdo compridos? Boca téo
escachada? Neste ponto, em que o lobo se prepara para comer a menina, a
avo entretanto acordada encanta-o com a varinha de condao, ap6s o que o
enche de foguetes e girassais, e deita-lhe o fogo. O lobo langa-se ao poco
do moinho, onde morre afogado.

A avo repreende Maria por ter dado aceitagdo ao lobo no caminho,
apés o que lhe d& o chapelinho vermelho enquanto lhe prodiga
recomendacdes de bem-fazer: "tu fala sempre muito bem a toda a gente, faz
a vontadinha a todos, e se alguém te pedir 4gua, da-lha com boa vontade,
que tu héas-de ser feliz ". A menina retorna a casa com o chapelinho
vermelho. A irmd “estava toda raivosa por ndo ter um chapelinho também ".

Outro dia a me manda a mais velha buscar agua; esta recusa-se, mas
a mais nova oferece-se para a tarefa. Quando a menina enche o cantaro na
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fonte passa uma velhinha —"que era a mesma que lhe tinha dado o
chapelinho vermelho, mas que ela ndo conheceu porque ia de outra maneira
"— que Ihe pede dgua. A menina da-lhe 4gua "com muito bom modo ", a
velha pergunta-lhe se ela é a menina do chapelinho vermelho, e recebendo
uma resposta afirmativa, diz-lhe: "Pois olha, faz tudo sempre bem e trata
bem todos, que eu hei-de dar-te uma prenda de deitares flores pela boca,
quando falares para alguém ".

Chegada a casa, a menina deita flores pela boca quando fala. Como a
mée lhe pergunta o que fez para merecer tal prémio, a filha mais nova
afirma que recusou agua a velha, e que em consequéncia esta a malfadou. A
irmd mais velha, com muita inveja, vai também a fonte, encontra a velha,
recusa-lhe agua, e é consequentemente condenada a deitar sapos pela boca.
De volta a casa, saem-lhe sapos da boca quando explica a méae o sucedido.
A mée comeca a bater a filha mais nova por esta ter enganado a irmg, e
consequentemente, "a menina do chapelinho vermelho fugiu para o monte.

Andou por ali muito tempo morta com fome, toda rota e esfarrapada.
Foi depois ser moga de servir ". Um dia aparece na serra um principe-
cacador que ao vé-la deitar flores pela boca prepara uma carruagem e vem
busca-la, recebendo-a como esposa —"e a outra irma ficou sempre deitando
0s chanquinos pela boca ".

Do ponto de vista da classificagdo denominada Aarne-Thompson, este
conto é grosso modo constituido por duas metades respectivamente
correspondentes ao Tipo 333 reservado & historia do Capuchinho Vermelho (cf.
Aarne-Thompson, 1981: 125; Thompson, 1977: 39), que Yvonne Verdier (1978:
25-37) prop0s interpretar & luz da redefinicdo do estatuto duma filha pabere em
relagdo aos das suas méde e avo, e ao Tipo 480 sob a forma do "The Drink of water
group " (definido por Warren Roberts, 1958: 116), em que é patente a polaridade
entre duas meninas: “the mistreated stepdaughter is sent to a spring for water.
There she meets an old woman who asks for a drink. The heroine politely gives her
a drink and receives a reward. The real daughter is insulting to the old woman and
is punished ". Notemos que o contador ndo hesita em juntar a oposi¢do entre as
duas meninas que vao sucessivamente a fonte, a confitsdo de ambas por referéncia
a imagem Unica duma “menina do chapelinho vermelho”. Seria entdo facil concluir
que esta confusdo de duas meninas sob um Unico capuchinho vermelho resulta
duma dificuldade sentida pelo contador ao sintetizar um *“conto de duas meninas”
cuja tradigdo € vivaz na peninsula ibérica 1, e um “conto de menina s6” que tem
como trago distintivo— segundo as versGes literarias de Perrault (1977: 43) e
Grimm (1989: 156)— um pefit chaperon rouge ou Rotkédppchen, e acerca do qual
Delarue (1951: 225) constatou que "on ne I’a relevé avec une certaine densité
qu’en France, mais des versions éparses ont été notées dans les pays voisins, Pays-
Bas, Allemagne, Italie; rarement au-dela, la plupart venues de chez nous
directement ou indirectement par I’imprimerie ".

No entanto, imp0e-se observar que a propria nocdo de sincretismo
pressupde uma correspondéncia definida entre conteudos especificos e contos
determinados, isto é entre motivos e tipos. Segundo Stith Thompson (1977: 415-

lEmbora Roberts (1958: 118) observe que o "Drink of Water group" ocorre sobretudo em Franca, o
que é conforme a indicios claros de que o conto portugués transforma em parte Les Fées de Perrault.
N&o introduzo este elemento na exposicdo por falta de espaco, e dado que o problema essencial —o da
relagdo entre um tema "estrangeiro” e um conto narrado num contexto onde a tradi¢do do T. 480 (cujas
diversas formas se equivalem fundamentalmente) é vivaz— permanece alterado.
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416), um motivo "is the smallest element in a tale having the power to persist in
tradition ", e um tipo "is a traditional tale that has an independent existence ". Nos
contos mais simples as duas nocGes sobrepdem-se: 0s motivos auto-suficientes
"may therefore serve as true tale types ", os quais complementarmente "may
consist of only one motive . Desta correspondéncia fundamental decorre que, se
varios motivos autbnomos integram uma narrativa complexa, entéo a classificacao
desta— isto é da generalidade dos contos maravilhosos, ou Mdrchen— depende
de qual o motivo que se escolhe definir como tipo; sendo entdo a nocdo de
narrativa compdésita, ou contaminada, a contrapartida duma classificacdo intuitiva
dos contetidos. Como escreveu Marie-Louise Tenéze (1970: 41),

On voit [...] combien les appréciations “"contaminée”, "altérée" dont notre discipline, en face
de versions d’un conte est parfois si prodigue, doivent étre relativisées. Contaminée, altérée,
en regard de quoi? D’une certaine combinaison qui elle est élevée au rang de norme. Et nous
voici devant le grave probléme des contes-types [...].

Por outro lado, a estrita coeréncia narrativa do conto em questao ressalta a
luz da observacgdo, por Meletinski et alii (1974: 76, 79), de que na relacdo de
causalidade entre provas sucessivas manifesta-se a configuragdo especifica dos

contos maravilhosos:

In classical fairytales [...], separate syntagmatic chains form a hierarchic structure in which
some tests appear as a necessary step for another and where some tale values are the only
means of attaining other goals. [...] The preliminary test [...] tests traits of the hero or of his
awareness of elementary norms of behavior. [...] In the preliminary test the hero displays true
qualities and does gain marvelous objects, but in the other tests he uses available objects
which in practice do work for him. [...] Specific to the fairytale is a dual opposition between
the preliminary test and basic tests [...]: the means versus the aim, the validation of correct
behavior versus the main deed.

Justamente, no conto recolhido por Consiglieri Pedroso, a decisdo matrimonial do
principe na serra decorre da visdo do prémio anteriormente ganho na fonte
pela heroina: "E nisto comecou a deitar flores pela boca. O principe,
quando viu isto, disse-lhe que ficasse ali, que a mandava buscar para casar
com ela". Por sua vez, ja a outorga do prémio na fonte exigira a referéncia
ao chapelinho vermelho anteriormente concedido a Maria em casa da avé:
"Olha, tu és a menina do chapelinho vermelho? [...] Pois olha, [...] eu hei-de
dar-te uma prenda de deitares flores pela boca [...]".

Hé& assim um ajustamento perfeito entre os valores sucessivamente obtidos,
0 qual assenta no entanto num mecanismo notavel: o chapelinho vermelho que
fundamenta a carreira vitoriosa da “boa” menina ao longo de dois testes sucessivos
fora concedido ndo a si mas a irma oposta, ndo numa prova qualificante realizada
pelo doador mas ap6s um episodio de engano operado pelo agressor.

Esta inversdo —em tudo conforme a implicacdo Idgica entre partes que
define a constitui¢cdo sintagmética dos contos maravilhosos— vai ao encontro da
hipotese (igualmente formulada por Meletinski et alii, 1974: 85) de que o engano
do agressor constitui a forma negativa da prova realizada pelo doador. Ora, no
contexto invertido duma "épreuve infligée non par le donateur mais par I’agresseur
" (Meletinski, 1970: 245), acolher 0 agressor equivale a rejeitar o doador. Dadas
as caracteristicas da prova qualificante2, é entdo previsivel que este comportamen-
to dé lugar a uma punigdo, contrapartida do prémio prometido; e justamente, ap6s
eliminar o lobo a av6 concede a Maria uma reprimenda (contrario dum prémio), e

2)5to 6 —nos termos de Propp—, a harmonia entre as fungdes £ (REACCAO, ou comportamento do
her6i no teste) e F/ (DOACAO dos poderes magicos pelo doador): "dans le cas d' une réaction négative
du héros, on ne trouve que F rég. (la transmission ne se produit pas) ou F contr. (le héros est séverement
puni)" (Propp, 1970: 58).
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um prémio que caberd afinal & irmd (contrario de Maria); isto é, o contador
apresenta a recompensa de Maria mediante permutagdes sucessivas dos termos
“recompensa” e “Maria”, nos planos oral e material cuja redundancia é
caracteristica da prova qualificante (cf. Meletinski er alii, 1974: 85), de forma a
converté-los nos seus contrarios:

(Situagdo aparente:) F: MARIA RECOMPENSADA
(Inversdo: plano oral:) Fh MARIA RECOMPENSADA ™ (repreendida)
(Inversdo: plano material:) F MARIA™ (irmd) RECOMPENSADA

Desde logo, a “vitoria” de Maria aparece afinal como uma derrota sob
aparéncia positiva, infligida pelo doador em virtude do valor nregativo do
comportamento acolhedor assumido pela menina no contexto da prova invertida
realizada pelo agressor. Podemos pois medir agora a coeréncia deste conto, de que
é parte integrante a aparente confusdo entre as duas irmas. Apods a reversdo da
prova invertida a sua forma normal mediante permutacao do doador ao agressor, 0
resultado negativo de Maria é convertido num resultado positivo da irma. Desde
logo o conto surge como uma sucessao linear de vitérias desta, que se engendram
mutuamente: a referéncia ao chapelinho “ganho” na prova anterior prepara a
transfiguracdo na segunda prova, que por sua vez propicia 0 casamento. NoS
termos do esquema proposto por Meletinski et alii 1974: 40, o teste preliminar
(negativo) de Maria da lugar a conquista do meio méagico que fundamenta o
sucesso da irmd oposta (ndo de Maria) no teste basico; o qual abre o acesso da
“boa” menina (ndo de Maria) ao matriménio, mediante um teste adicional.

O nosso conto de referéncia desdobra-se assim em trés testes, ao longo de
quatro sequéncias regularmente alternadas: primeira e terceira dedicadas a falsa
heroina, segunda e quarta dedicadas & #eroina; e assim esta narrativa constitui um
todo orgénico que surge enquanto variante excepcionalmente complexa do conto
classificado como T. 480, na medida em que agrega ao tema nuclear das duas
meninas antitéticas (situado nas sequéncias centrais) duas sequéncias extremas em
que a relacdo das duas, aproximadas até a confusdo, é representada alternadamente
por uma e pela outra. Assim, na primeira sequéncia o teste invertido da “ma”
menina corresponde a um teste positivo virtual da “boa” menina, sendo a irmé
retida em casa identificada aos resultados positivos aparentemente obtidos por
Maria; e reciprocamente, na sequéncia protagonizada pela “boa” menina a vitéria
suprema desta equivale a abjeccio definitiva da sua contrapartida3. Em suma, nas
duas sequéncias extremas em que alternadamente é presente uma menina e é
ausente a outra a actuacdo da primeira configura o destino da segunda.

Consequentemente, desde que se escolha tomar em conta o conteldo
destas duas sequéncias € de esperar reconhecer nas cenas do encontro duma
menina com o lobo (terminado quando a avo lhe reconhecera a natureza “ma”), e
do exilio da outra menina no monte (terminado quando o principe reconheceu a
sua natureza “boa”), formulagdes complementares dum mesmo tema. Mas nada na
derradeira sequéncia deste conto parece corresponder ao lobo da primeira, cuja
presencga aparenta entdo justificar-se apenas em relagdo ao motivo do Capuchinho
Vermelho. Ora, como notou Aurelio Espinosa (1947: 288), "verdaderas versiones
de [...] Caperucita Encarnada [...] no se hallan en la tradicion hispanica. Las que se

3"Depois [o principe] recebeu-a como esposa, e a outra irmd ficou sempre deitando os chanquinos
pela boca".
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hallan en los livros de cuentos editados para nifios [...] son traducciones de
versiones alemanas y francesas . Nestes termos, a figura do lobo aparenta pois ser
0 produto artificial do enxerto dum motivo ex6geno a tradigdo oral portuguesa.

Mas colocar o problema deste modo implicaria presumir a propésito do
conto de referéncia um divdrcio entre o plano formal em que pudemos descobrir
uma coeréncia rigorosa, € o plano dos conteldos em que seria necessario
reconhecer o dominio da contingéncia. Alternativamente, ultrapassar esta
dicotomia exige procurar nos minimos detalhes deste conto uma harmonia de
sentido que confira uma nova dimensdo & coeréncia narrativa encontrada; o que
implica considerar a dupla relacdo do nosso conto ao tema do T. 333 que integra, e
por outro lado a tradigcdo portuguesa em que se insere.

Tendo em conta que a transmissdo oral do T. 333 parece ter tido lugar
essencialmente na Francga central e regido alpina (cf. Delarue, 1951: 225; Teneze,
1973: 45-48), e que conhego efectivamente em Portugal (além do texto de
Consiglieri Pedroso) apenas uma outra variante recolhida deste tema
(Vasconcelos, 1963: 49-50), é razoavel supor que a presenca do T. 333 neste pais
deve-se a difusdo internacional dos textos impressos do "Petit Chaperon rouge " de
Perrault e (ou) de "Rotk&ppchen " dos Grimm. Com efeito, Delarue (1951: 255,
260), pbde observar terem estas variantes literarias em comum a exclusdo de
elementos recorrentes na tradicdo oral do conto— aqueles "qui auraient choqué
[...] par leur cruauté (la chair et le sang de la grand-mere go(tés par I’enfant), leur
puérilité (chemin des Epingles et chemin des Aiguilles) ou leur inconvenance
(question de la fillette sur le corps velu de la grand-mére). " (id., 1985a; 383)—,
que justamente sdo igualmente ausentes (a excep¢do da pergunta sobre os pélos no
texto recolhido por Consiglieri Pedroso?) nas duas variantes portuguesas. Delarue
(1951: 260; 1985a: 383) atribui a Perrault a eliminacéo destes motivos recorrentes,
afirmando por outro lado que "en Allemagne, non seulement le nom de
Rotké&ppchen vient de Perrault par I’intermédiaire de Grimm, mais aussi tout le
conte, sauf le dénouement ajouté " (loc. cit.)®. Nesta hipétese, a versdo de Perrault
constituiria o elo entre as duas variantes portuguesas marcadas pela auséncia dos
elementos comuns a tradicdo oral do T. 333, e esta tradi¢do caracterizada pela
recorréncia dos mesmos8.

Importa pois observar que o texto alemé&o se apresenta efectivamente como
uma acentuacéo global das transformacgfes que Perrault opera a partir dos motivos
tradicionais; e que a Unica outra variante do T. 333 recolhida em Portugal de que
tenho conhecimento (escrita por um aluno de Leite de Vasconcelos originario de
Moncorvo) prolonga esta linha de evolucéo da variante dos Grimm em relagéo a

4Examinaremos esta questdo adiante.

SEste autor (1951: 254) notou que "il existe entre les titres et les textes des deux versions une telle
similitude que la rédaction de Grimm semble tant6t la traduction presque littérale, tantdt la paraphrase
de celle de Perrault”"; e constatou que a versdo dos Grimm foi obtida junto de duas filhas de mée
francesa, que forneceram ainda outros contos a que € comum a mistura de "I’élément francais venu
plus ou moins directement de I'imprimé et I’élément traditionnel allemand™ (id., 1951: 256). Delarue
(loc. cit.) observou ainda que alguns destes contos foram depois eliminados da recolha, dada a sua
evidente origem francesa. A estas observa¢des podemos juntar uma outra, convergente: na segunda
edicdo (1919) dos Kinder- und Hausmdrchen, em que é patente a preocupacdo de suprimir os
elementos estrangeiros previamente incluidos na recolha (cf. Tonnelat, 1912: 8-59, 101), os Grimm
emendam no proprio Rotkippchen 0 galicismo: ein Bouteille mit Wein, a favor da expresséo alema:
ein Flasche Wein (ibid.: 101).

B1sto é, a hipdtese de Delarue implica que as duas variantes portuguesas derivam indirectamente da
matéria oral francesa, da qual constituiriam transformagdes em segundo grau se derivadas de Perrault,
ou em terceiro grau se derivadas dos Grimm.
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tradicdo francesa, dado ndo conter nenhum dos tragos tradicionais transformados
por Perrault, e por outro lado acentuar as diferencas que demarcam o texto
literario alemdo em relacdo ao francés. Comparemos os pontos mais significativos
desta evolugdo temaética:
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“Le Petit Chaperon rouge "

“Rotkappchen "

O Chapelinho Encarnado "

Tema terapéutico implicito:

A mée envia a filha ver como esta a
avé doente, e levar a esta um me-
rendeiro e um frasco de manteiga.

O lobo pergunta a menina aonde
vai, e esta responde que leva a avé o
merendeiro e o frasco de manteiga.

Tema terapéutico explicito:

A mée envia a filha levar a avé um pedago
de bolo e uma garrafa de vinho, com
propdsito terapéutico.

O lobo pergunta & menina aonde vai e o
que leva; e esta responde que leva a avd
doente bolo e vinho, para a fortalecer
(stérken).

Tema terapéutico explicito:

A mée envia a filha levar bolos a av6.

O lobo inquire da saude da menina, e da da
avé, que a menina revela estar doente. A
menina pede ao lobo que ( “como ele era
médico ") lhe indique ervas para curar a avo
doente.

Engano do lobo, seguido de recolha
de flores pela menina:

O lobo propde seguirem por cami-
nhos diferentes, seguindo ele pelo
mais curto. No outro caminho a me-
nina demora-se, colhendo avelds e
flores, correndo atras de borboletas.

Engano do lobo, materializado em recolha
de flores pela menina:

O lobo propée a menina observar
(nomeadamente) as flores, e esta decide
compor um ramalhete para a avé. Sai do
caminho, e o lobo segue para a casa da avé.

Engano do lobo mediante instrugdes para a
coleccdo de vegetais (prolongando o tema
terapéutico:)

O lobo indica a menina as ervas mais
venenosas que ha no campo, ela apanha-as,
e correm ambos para a casa da avé por
caminhos diferentes.

Voz de aviso:

Quando a menina bate a porta, e
ouve a voz do lobo que responde,
tem medo. Mas o lobo, adogando
um pouco a voz, convida-a a entrar.

Motivo omisso:

A menina encontra a porta aberta e entra no
quarto, dominada por uma estranha
apreensdo. A “av6” ndo lhe responde
quando ela cumprimenta.

Motivo omisso:

A menina bate, e como ninguém responde,
abre a porta, dizendo-se que talvez a avd
esteja pior.

Motivo alimentar:

O lobo convida a menina a abando-
nar os alimentos que transporta, e a
deitar-se com ele na cama.

Motivo omisso.

Motivo omisso.

Dialogo (motivo dos pélos impli-
cito; motivo das pernas explicito)

Espanto ao ver como “grand-mere
était faite en son déshabillé "

Perguntas relativas a:
Bragos;

Pernas;

Orelhas;

Olhos;

Dentes.

Dialogo (motivos dos pélos e das pernas
0missos)

Perguntas relativas a:
3. Méos;

1. Orelhas;
2. Olhos;
4. Boca.

Dialogo (como em Grimm, empobrecido)

Perguntas sobre:

Orelhas;
Olhos.

Menina comida:

Lobo ingere a menina.

Menina comida, mas finalmente salva:

Lobo ingere a menina, adormece e ressona
alto. Um cacador ouve-o e abre-lhe a
barriga.

Menina comida, mas finalmente salva:

Lobo ingere a menina, mas da tamanhos
urros que um cacador ouve-o e abre-lhe a
barriga.

(Motivo omisso.)

Lobo morre com pedras na barriga:

A menina apanha pedras, com que enchem
a barriga do lobo. Este acorda, cai sob o
peso das pedras e morre.

Lobo morre— afogado— com pedras na
barriga:

O cacador pde pedras na barriga do lobo.
Com muita sede, este vai beber agua, "e
com o peso das pedras caiu a agua e
afogou-se .

(Motivo omisso.)

Av6 ingere os alimentos

A avo restabelece-se comendo o bholo e
bebendo o vinho, enquanto a menina pensa
de si para si que nunca mais saird do
caminho quando a mae a proibiu de o fazer.

Av6 ingere os alimentos

"Comeram os bolos ". [Este motivo figura
antes do anterior, sendo pois a sucessdo de
ambos invertida em relagéo a Grimm.]
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A comum omissdo da voz de aviso e o paralelismo entre as cenas da
variante portuguesa e de Rotkdppchen em que o cagador encontra o lobo, e por
outro lado o desenvolvimento do tema terapéutico e empobrecimento do motivo
alimentar e do didlogo com o lobo naquela variante em relagdo a esta, sugerem
fortemente que a variante de Moncorvo deriva da narrativa publicada pelos
Grimm. Mas a conversdo das flores em ervas ligadas ao tema terapéutico mostra
uma reelaboragdo popular, de novo visivel na especificagdo de que as pedras na
barriga fazem muita sede ao lobo, que finalmente morre afogado. Segundo Delarue
(1951: 284), esta morte é parte integrante do motivo final do T. 123 na Europa
central, e efectivamente, na generalidade das variantes francesas do mesmo tipo
em que sdo postas pedras na barriga do lobo este morre afogado’; sendo este final
equivalente aquele, encontrado em algumas das variantes do T. 333, em que a
heroina foge e atravessa um rio onde o lobo se afoga, ou rebenta ao tentar beber
toda a agua (cf. Joisten, 1971: n% 48.6, 48.16). Assim a especificacdo aquética do
motivo das pedras na barriga, ndo sendo aparente na variante dos GrimmS,
reemerge naturalmente na tradicdo oral francesa em que é comum o motivo da
morte do lobo sedento na dgua, mas também— com a variante de Moncorvo— na
tradicdo portuguesa a que, sendo exdgeno o T. 123 a que aquele motivo se associa
mais frequentemente em Franca®, sdo por outro lado familiares as intrigas que
suportam as transformacdes mais evidentes do mesmo?0,

Ora em Franca, os casos do T. 333 em que o lobo morre resultam duma
sua conjuncdo excessiva com a dgua —em que se torna contido por afogamento
num poco (Delarue, 1985a: T. 333 n° 3; Joisten, 1971: n® 48.4) ou num rio
(Delarue n° 13), ou de que se torna contentor por ingestdo (Joisten n°s 48.6,
48.16)—, ou ainda (como na variante dos Grimm) da ac¢do do portador duma

Ct. Teneze (1976: T. 123 n% 2, 13, 14, 15, 22, 34). Por outro lado reencontramos o motivo - com
afogamento - numa variante popular francesa do T. 333 cuja contadora utilizou "des sources
livresques” (Delarue, 1985a: T. 333 n° 2). Numa outra (Del. n® 3) o lobo entra num saco que é atirado
a um pogo, e numa terceira (Joisten, 1971: n°® 48.4), perseguido pelo cdo dum cagador, cai a um pogo e
afoga-se.

8Sublinho o termo g, arente, porque a variante dos Grimm inclui uma segunda versdo em que o lobo
/4 porq

sofre, como em algumas variantes do T. 123 e no T. 124, uma morte em agua a ferver; isto €, sob as

accoes conjugadas da agua e do fogo, de que a sede é a modalidade interna (cf. nt.12).

Precisemos. Nio encontro qualquer caso atestado do T. 123 na amostra constituida pelos Contos
Populares Portugueses de Consiglieri Pedroso, pelo livro homdnimo de Adolfo Coelho, e ainda pelos
Contos Tradicionais do Povo Portugués de Teofilo Braga, Contos Tradicionais do Algarve de Ataide
de Oliveira, Contos Populares e Lendas de Leite de Vasconcelos e Contos Populares Portugueses de
Alda da Silva e Paulo Caratdo Soromenho. O mesmo para o0 contexto galego, em Contos Vianeses de
Prieto (1958), Contos Populares editados na "Biblioteca Bésica da Cultura Galega" (Ed. Galaxia,
1983) e Contos Populares da Provincia de Lugo publicado pelo Centro de Estudos Fingoy (Lugo,
1972), embora desde 1973 Brian O’Neill (1991: 73) tenha recolhido neste territério (aparentemente
entre a populagéo juvenil em idade escolar) mais de uma variante. Aurelio Espinosa ,1947: 288-291)
assinala ao todo apenas seis variantes hispanicas peninsulares (entre as quais nenhuma portuguesa) e
uma porto-riquenha.

10 Enquanto transformagdes, veja-se por exemplo o T. 32 em que a raposa atrai o lobo ao poco a
pretexto de ai poder estancar a sede, mas também a fome que o atormenta (Tenéze, 1976: 305), 0 T. 34
(#bid.: 307) em que o lobo se afoga por ter buscado um alimento na 4gua (como no T. 333 se afoga ao
perseguir aquela que quer comer), e o T. 34B (¢bid.: 309) em que tenta beber toda a 4gua para alcangar
um alimento (como no T. 333 procura beber toda a &gua para alcancar a fugitiva). Este motivo é
frequentemente sucedido pelo T. 2D* (ibid.: 283) que inverte o do lobo afectado por uma sede ardente
que cai na agua, revelando um lobo repleto de gua que cai no fogo. Todos estes motivos sdo presentes
na tradicdo portuguesa, e embora aqui a morte do lobo seja relativamente rara, este facto em nada
afecta a permanéncia da ligagdo dos seus suplicios ao fogo e & &gua, de que o motivo das pedras
“igneas” conducente ao afogamento é uma variante (entre outras).
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arma de fogo que substitui o uso desta pelo expediente de abrir o ventre do lobo e
enché-lo depois com pedras, que justamente uma variante francesa (Delarue n° 2) e
a tradicéo do T. 123 (em que o lobo é normalmente castigado mediante a ac¢éo do
fogo, ou do fogo e da aguall) encaram como causadoras dum “fogo” interno cujo
ardor leva o animal a lancar-se nas aguas'2. Vemos pois que o texto editado por
Leite de Vasconcelos explicita o recorrente duplo aspecto —aquatico e igneo— da
morte do lobo, apesar de parecer derivar duma variante literdria em que a mesma é
invisivel (cf. nt.8); o que revela a constancia daquela nog&o, para 4 da diversidade
dos motivos que a suportam nas tradigdes francesa e portuguesa. Isto mesmo é
confirmado pelo facto de também o nosso conto de referéncia apresentar um lobo
com o pélo em chamas, coberto de foguetes e girassois, que se lanca a dgua no
poco do moinho.

Por outro lado, esta mencdo dum moinho reenvia a especificacdo
homdloga no texto de Perrault (em que no entanto o lobo ndo morre). Esta
constatagdo, somada as de que a figura do lobo-homem mencionada pelo contador
portugués reenvia a Moralidade em que Perrault reivindica a natureza humana do
seu Loup, e de que o didlogo enumerativo dos atributos do lobo naquela variante
reduz o de Perrault —como o de Grimm, mas num sentido complementar—,
conduz & presuncdo de que o conto recolhido por Consiglieri Pedroso se liga ao
texto de Perrault:

1o corpus francés estabelecido por Teneze (1976) € constituido por 88 variantes, sendo o final
desfavoravel ao lobo em 72 casos. Nestes, 0 animal é sujeito apenas & acc¢do do fogo (é queimado) em
oito variantes (n% 4, 20, 57, 80-83, 86), e apenas & da agua (é afogado) em duas (n° 6 e 70). Por outro
lado, é sujeito a accdo simultanea dos dois elementos (escaldado) em 43 variantes (n% 5, 7-9, 11-12,
16, 18-19, 21, 24, 26, 31-33, 35, 39, 41-44, 46, 49, 53, 55-56, 58-61, 66-69, 71-73, 75-79, 88), mais
duas (escaldado depois afogado - n% 38, 48); e finalmente, é enchido de pedras depois afogado em
seis (n% 2, 13, 14, 15, 22, 34).

12 Yma variante (Teneze, T. 123 n° 22) sublinha esta fungdo ignea da sede que obriga a ir beber agua,
substituindo as pedras colocadas no ventre do lobo por carvdes. Simetricamente, no ciclo do lobo e da
raposa uma variante (Tenéze, 1976: 114-116) sublinha que o lobo demasiado cheio de 4gua necessita
de se expor ao fogo para aquecer; sendo pois a ingestdo de agua um factor de arrefecimento.
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"'Le Petit Chaperon "Rotkappchen " ""A Menina do Chapelinho
rouge " Vermelho ™

1. (“Forma peluda”) — 1. Corpo "cabeludo "
2. Grandes bragos 3. Grandes maos 3. Bragos compridos
3. Grandes pernas — 2. Pernas compridas
4. Grandes orelhas 1. Grandes orelhas —

5. Grandes olhos 2. Grandes olhos —

6. Grandes dentes 4. Terrivel boca grande 4. Boca "escachada "

Mas seria demasiado simples dizer apenas que o narrador do conto de
referéncia se fundamenta em Perrault, visto ser possivel observar que a imagem do
lobo afogado no pogo do moinho converge —para |4 da associa¢cdo do moinho a
casa da avd no texto do académico francés— com a mengdo do moinho enquanto
casa da avd, e do poc¢o enquanto local da morte do lobo, numa variante oral alpina
(Joisten, n° 48.4); e no mesmo sentido, ser patente que a imagem do lobo-homem
no conto de referéncia encontra-se —para la da men¢do dum Lobo que é homem
no conto de Perrault— com a especificagdo, numa variante oral do Nivernais, de
que o monstro é um hzou, que "[...] est [...] comme le Arou ou le garou; on dit
aussi en Nivernais loup-brou ou loup-garou " (Delarue, 1985a: 373 nt. 2).

Acentua-se pois a impressdo de que os dois casos do T. 333 recolhidos em
Portugal integram elementos que, sendo tradicionais na &area de difusdo deste
conto, ndo sdo aparentes nas versdes literarias em que aquelas variantes parecem
fundamentar-se. Examinemos esta questdo, comegando por observar que através
da listagem dos atributos do lobo (ver quadro acima), Perrault visa por um lado
significar a intencdo especifica de captagdo iminente da menina por este —"Pour
mieux ’embrasser [...] pour mieux te manger " (meus sublinhados)—, e por outro
lado caracterizar genericamente o lobo, cujas grandes pernas, orelhas e olhos
assinalam a capacidade de "mieux courir, [...] écouter, [...] voir . Pelo seu lado, os
Grimm omitem esta preocupagdo de caracterizacdo fundamental do lobo,
encadeando os quatro atributos mencionados segundo o critério Unico da sua
fungdo no proposito global de captacdo da heroina: (orelhas para) ouvi-/a, (olhos
para) vé-la, (méos para) fila-la, (boca para) traga-/al3. Diferentemente, o conto de
referéncia retem o duplo propdsito de Perrault, especificando serem o0s bragos e a
boca destinados a abracar e comer bem a menina, e esclarecendo por outro lado
que os longos pélos servem ao lobo-homem "para nédo ter frio de dia ", e as
grandes pernas “para correr muito, para andar muita terra em pouco tempo *.

Ora no referido conto do Nivernals, a funcao térmica da pelagem refere a figura do hzoe"—

Oh! ma grand, que vous étes poilouse! — C’est pour mieux me réchauffer,

mon enfant!"

Por outro lado, numa variante do Forez (Delarue n® 19) a fungdo "andar
muita terra " das pernas define um ser peludo, antropéfago e corredor do espago

13 “Dag ich dich héren kann [...] dich sehen kann [...] dich packen kann [...] dich fressen kann"
(Grimm, 1989: 158-159; meus sublinhados).
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selvagem, equivalente aquele a que no século XII Maria de Franca (1990: 117)
chamava bisclavretl4:

— Grand’mére, que vous avez Le loup-garou, c’est une béte
les jambes velues!— C’est de sauvage.

vieillesse et de fatigue, j’ai tant Tant que cette rage le posséde,
trainé dans les bois et les terres. il dévore les hommes, fait tout
(Mélusine, 1892: 117.) le mal possible,

habite et parcourt les foréts
profondes. (Bisclavret, 9-13).

Assim, as duas propriedades retidas no conto de referéncia para definir o lobo-
homem reenviam na tradigdo oral francesa a imagem do garou; 0 que é
conforme, por uma lado a rigorosa sinonimia prevalecente entre este termo
francés e aquela expressdo portuguesal®, e por outro lado ao facto de a
justificacdo das grandes pernas "para correr muito, para andar muita terra
em pouco tempo ", ser fundamentalmente congruente com o termo galipotte
que no Nivernais designa "une personne qui “se tournait” en loup ou en
autre animal et courait la nuit " (Delarue, 1985b: 18), e com a analoga
denominacéo do lobisomem em Portugal como corredor (cf. Vasconcelos,
1986: 290-291) ou galipante (por mim ouvido em Santo Isidoro, Mafra),
correlativo da expressdo correr fado que designa este trago fundamental do
seu fatum: "Os lobisomens depois de transformados em animal h&o-de
correr sete adros. Sé depois é que podem voltar para casa." (Pedroso, 1988:

188.)
Finalmente, a propria justificacdo enigmatica da pelagem no conto
recolhido por Consiglieri Pedroso —"para néo ter frio de dia "— ganha um

sentido preciso a luz das representagdes relativas ao lobisomem (evocando desde
logo 0 hzou do conto do Nivernais, para quem a pelagem é um meio de
aquecimento).

Segundo Gervasio de Tilbury (1992: 139) —escrevendo nos primeiros
anos do século XIll—, em cada lua-nova um habitante da actual Lozére "[...]
dépose ses vétements sous un buisson ou un rocher secret, et quand il s’est
lentement roulé nu dans le sable, il revét la forme et la voracité du loup [...] . Esta

14 com efeito, no T. 333 depara-se geralmente & menina um ser que associa roupas a uma aparéncia
humana, e cujo pélo revela ao contrério a natureza animal e corredora. No Bisclavret, também Maria
de Franca associa a perda das roupas a forma lupina (70-75, 89-96), e a recuperacdo das mesmas a
forma humana (275-299); e j& Plinio (Naturalis Historia, VIII, 81), ao citar a tradicdo arcadiana
segundo a qual os membros de um certo cla tém que pendurar as roupas num carvalho, atravessar um
pantano a nado e converter-se em lobos durante nove anos; apds o que (se ndo tiverem tocado carne
humana) nadam de volta e recobram o antropomorfismo, cita - com exclamagéo - o detalhe "fabuloso"
de que aqueles revertidos & forma humana recuperam as mesmas roupas que haviam despido (addit
quoque fabulosius eandem reciperare vestem!).

15 Assim, o inglés R. Rowlands (4 reconstitution of decayed intelligence, 1605, cit. in Summers,
1933: 3) explicava que "¥ere our ancestors vsed somtyme in steed of AMan [...]. Were-Wulf. This name
remaineth stil knoun in the Teutonic, & is as much to say as man-wolf, the greeks expressing the very
like, in Lycanthropos". A proposito dos termos franceses, Littré (Dictionnaire de la langue frangaise,
1869, cit. in Summers, 1933: 10) vai no mesmo sentido: "Gerulphus a donné garwall, garou; c’est
donc gerulphus qu’il faut étudier; il représente I’anglo-saxon vere wolf, danois var-ulv; suédois, var-
ulf, qui étant composé de ver, vair, homme, et de wolf, ulf, loup, signifie homme-loup. La locution
loup-garou est donc un pléonasme ou loup se trouve deux fois, I’'un sous la forme francaise, I’autre
sous la forme germanique". Em italiano diz-se lupo mannaro (OU mannaro — Summers, 1933: 12).
Na Galiza fala-se em lobo da xente (Bouza-Brey, 1982: 252-255), e diz-se home-lobo (Risco, 1971).
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remocdo vestimentar, seguida de revolugdo no solo, corresponde a uma
metamorfose por imposicdo de pele, como o atestam casos galegos em que a
metamorfose duma filha maldita admite indiferentemente os dois procedimentos
(cf. Bouza-Brey, 1982: 253; Risco, 1971: 22). A mesma equivaléncia é implicita
em Portugal, onde— simetricamente— reassumir as roupas implica abandonar a
forma animal:

A pessoa que tiver sete filhos deve ser lobisomem um deles. [...] Esse filho, no tempo que
lhe estd destinado, despe-se e vai colocar a roupa no cimo de um pinheiro, aonde mais
ninguém possa chegar; depois desce nu para baixo, e espoja-se no chdo, metamorfoseando-se
acto continuo em o animal que no mesmo sitio se havia ultimamente espojado. Comega em
seguida a correr fado: tem para isso certas e determinadas noites. Acabado o tempo, vai
buscar a roupa ao pinheiro, e apenas pega nela, volta ao estado humano. [...] (Vila Nova de
Carros). (Vasconcelos, 1986: 292-293).

Vé-se pois uma implicacdo reciproca entre roupa despida e pelagem
“vestida”, roupa vestida e pelagem “despida”. Por um lado a camisa vestida é
homdloga duma pelagem despida; sendo esta nogdo subjacente a crenca (atestada
em Franca) de que a pele nocturna descartada afecta a fun¢éo de resguardo térmico
da roupa diurna envergada:

Les loups-garous [...] (den-vieiz, homme-loup au singulier, fud-vieiz au pluriel) revétent la
nuit une peau de loup, et prennent en méme temps le naturel de cette béte, courant les champs,
les bois et attaquant les hommes et les animaux. Au point du jour, ils cachent leur peau avec le
plus grand soin et rentrent secrétement chez eux. Il existe entre leur peau et leur corps une
sorte de solidarité d’impressions physiques si grande qu’ils éprouvent toutes celles a laquelle
elle est exposée: si elle est placée dans un lieu froid, ils éprouvent tout le jour un vif sentiment
de froid. Une fermiére ayant allumé du feu dans un four ou I’un d’eux avait caché la sienne, il
se mit & crier: “je brhle”, et & se démener comme s’il avait été dans une fournaise. (Sébillot,

1984: 70).
Simetricamente, a pelagem vestida é homéloga da camisa despida; sendo

esta nocdo subjacente & crenga (atestada em Portugal) de que a roupa diurna

descartada afecta termicamente o lobisomem que enverga a pelagem nocturna:

Uma mulher tinha um marido que saia todas as noites e voltava sempre muito frio e a langar
pela boca fora bicharia, como cdes, gatos, etc. Uma vez a mulher foi acima de um pinheiro muito alto
buscar a roupa dele e meteu-a no forno a arder: assim se lhe quebrou o fado. (Cabeceiras de Basto)
(Leite de Vasconcelos, 1986: 292).

Com efeito, um dos meios para desencantar o lobisomem "consiste em
tirar-se-lhe o fato e em deita-lo num forno aceso. Apenas isto acontece vem o
lobisomem atormentado por dores terriveis, procurar tirar o fato do forno "
(Pedroso, 1988: 192)16,

Assim, € subjacente ao conjunto das representacfes atestadas em Franca,
Galiza e Portugal uma relacdo metaférica sob forma de oposicdo, dada como
equivaléncia entre os modos inversos dos dois termos pelagem, camisa; de forma
que ao provocar frio e queimaduras de dia a pelagem (despida) funciona como
camisa (vestida), e ao terminar o fado provocando queimaduras quando é destruida
de noite a camisa (despida) equivale a pelagem (vestida). Eis as duas formulagdes
complementares da mesma crenca, mutuamente dedutiveis na medida em que é

16 A mesma equivaléncia entre roupa despida e pele "vestida" cristaliza, em Portugal, na crenca de
que os lobisomens " [...] despem o fato e espojam-se trés vezes, mas por mais que uma pessoa procure
o fato ndo lho encontra. (Caldas)" (Pedroso, 1988: 189); como se o fato despido se materializasse
efectivamente na pele “vestida”. Notemos por outro lado que ocasionalmente os lobisomens escondem
a roupa no baixo (como 0 Bisclavret de Maria de Franca) ndo no alfo, e que o0 cuidado com que
ocultam as roupas tiradas poderia explicar que estas ndo sejam encontradas. Mas a propria ocultacéo
reflecte-se na carreira nocturna —"Quando o Lobisomem sai & noite (meia-noite) enterra a roupa que
despe, deita-lhe pedras por cima e diz: '‘Quanto mais te carregar, mais hei-de andar™ (Vasconcelos,
1986.: 292)— o que reenvia a equacao roupa (escondida) - pelagem (ambulante).
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finalmente equivalente expressar as oscilacbes do lobisomem entre as formas
humana e animal no modo positivo do vestir (pele; roupa), ou negativo do despir
(roupa; pelagem):

Os lobisomens tiram a roupa de noite e | Os lobisomens tiram a pele de dia e
passam frio enquanto a mesma | passam frio se esta é guardada num
permanece no cimo da arvore (mas | sitio fresco (mas queimam-se se al-
queimam-se se alguém a coloca no | guém a coloca no fogo), regressando
fogo para terminar o seu fado), | a forma animal quando vestem de
regressando a forma humana quando | novo a pele.

vestem de novo a roupa.

Vé-se pois que a afirmacdo no conto de referéncia de que a pelagem do
lobo-homem serve para este ndo ter frio de dia utiliza a contrapartida (atestada em
Franga) da nocdo (atestada em Portugal) de que a roupa diurna afecta o conforto
térmico do lobisomem nocturno, num sentido congruente com a convic¢do
generalizada de que —em contrapartida da energia sobre-humana despendida sob
a forma animal— o lobisomem na sua forma diurna é um ser particularmente débil
(cf. Pedroso 1988. 188, 189; Vasconcelos, 1986: 291; Coelho, 1993: 355). Isto é,
ao fazer o lobo-homem dizer que a sua pelagem serve para ndo ter frio de dia, 0
narrador do conto de referéncia evidencia o eixo dia-noite em que se déo as
metamorfoses periddicas dos lobisomens, ilustrando simultaneamente a ideia —
fundamentalmente associada a estas entidades— da alternancia entre uma fase de
pujanca animal e um estado de deplecdo energética (naturalmente associado ao
frio); o qual justamente o lobo-homem contraria mediante a nogdo —comum aos
territdrios francés e portugués— duma homologia fundamental entre a quente
pelagem nocturna e a roupa diurnal?’.

Nota-se assim uma descontinuidade entre a definicdo consciente do
narrador e o plano em que os conteldos do seu conto revelam a sua congruéncia
profunda ao contexto cultural em que se inscrevem; sendo este fendmeno
inteligivel a luz da hip6tese de que a fonte préxima do conto recolhido por
Consiglieri Pedroso é o texto de Perrault, protagonizado por um Lobo (que €)
homem, que Perrault ndo define como lobisomem e que consequentemente o
contador —fiel & letra da sua fonte proxima— escolhe designar mediante uma
expressdo descritiva, que no entanto reenvia inevitavelmente —na medida em que
a propria imagem de Perrault a evoca j&— a figura do lobisomem presente na
tradicdo francesa, e também na portuguesa.

Por outras palavras, dir-se-ia que a designacéo retida pelo contador para
designar o lobo reflecte a posicdo intermédia do conto de referéncia entre um texto
escrito que se fundamenta na tradicdo oral francesa e o contexto de oralidade
portugués em que se insere o narrador, ao reenviar afinal —mediante a convergén-
cia notoria entre o lobo-homem, que traduz o lobo (que é) homem de Perrault, e 0
lobisomem (cf. nt.15)— a figura do garou presente na prépria tradigdo em que o

17 Assim, ao dizer que o seu lobo-homem "tem parte de lobo e parte de homem, mas n&o é o mesmo
que lobisomem", o narrador do nosso conto de referéncia atribui & criatura como Unica propriedade
positiva uma dualidade que nédo se refere certamente as partes do corpo (dado que no dialogo final séo
igualmente estranhos os longos bracos e as longas pernas, e nada indica que o pélo ndo cubra todo o
corpo); reportando-se sim ao eixo da periodicidade quotidiana inerente & expressdo "para nao ter frio
de dia", que justamente reenvia a dicotomia caracteristica dos lobisomens entre os bestiais instintos
"nocturnos"” e a humana razéo "diurna".
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académico se inspirou. A ser assim, é necessario admitir que a tradigdo portuguesa
restitui ao conto tragos caracteristicos da tradicdo oral do T. 333 aparentemente
omitidos nos textos impressos; o que implica ndo haver solucdo de continuidade
entre as nocdes veiculadas nas tradigdes francesa e portuguesa, apesar da
descontinuidade actual entre os motivos variados em que aquelas se manifestam.

Justamente, dado no texto dos Grimm o motivo da morte do lobo com
pedras na barriga, e dado na tradi¢do oral geral o tema (multiforme) da morte do
lobo sob a ac¢do conjugada da agua e do fogo, vimos que a variante de Moncorvo
faz das pedras o equivalente de substancias igneas que levam ao afogamento do
animal. No mesmo sentido, dado no texto de Perrault um moinho e posta a
necessidade de fazer morrer o lobo para dar continuidade ao conto, observamos
que o narrador do texto recolhido por Consiglieri Pedroso faz o lobo carregado de
fogo afogar-se no pogo do moinho. Finalmente, acabdmos de constatar que o Lobo
(que é) homem em que Perrault transforma o /loup garou da tradicéo oral reverte a
lobisomem no contexto portugués. Nestas condicdes, é pois razoavel depreender
que a transmissdo literaria do T. 333 entre a tradigdo oral francesa (em que é
vivaz) e a portuguesa (em que era desconhecido) consiste afinal numa transmisséo
do mesmo ao mesmo, no sentido em que o tema exdgeno foi acolhido na tradicdo
de destino enquanto variante de algo previamente conhecido.

Dito isto, estamos enfim em condi¢Ges de abordar o problema da presenca
do lobo no conto de referéncia, sem necessariamente sucumbir & primeira
impressdo de que se trata dum motivo exdgeno a tradicdo oral portuguesa num
conto que, no resto, se conforma a esta. Recordemos que detectdmos no conto de
referéncia uma relagdo de simetria invertida entre as sequéncias extremas em que
alternadamente é presente uma protagonista e é ausente a outra, correspondendo-se
assim o termo do exilio da heroina na serra quando o principe reconhece a sua boa
natureza, e o termo do encontro da sua rival com o lobo quando a avé reconhecera
a sua ma naturezal8. Desde logo, colocou-se a hipotese de serem as cenas do
encontro duma protagonista com um lobo (habitante do espacgo bravio) e do exilio
da outra no monte bravio (espaco de eleicdo dos lobos) formulagGes
complementares do mesmo tema; o que implicava presumir ser a figura do lobo,
fulcral na sequéncia em que sé a “ma” menina é sujeita a um teste de identidade,
igualmente subjacente a sequéncia em que s6 a “boa” menina é submetida a um
teste de reconhecimento. Podemos agora constatar que isto corresponde a
expectativa plausivel de encontrar a figura do lobo associada aos dois modos
opostos duma personagem feminina que no conto de referéncia coexistem —
encarnados na figura de Liftle Red Riding Hood (T. 333)— enquanto par rival das
(The) Kind and the Unkind Girls (T.480); sendo nesta perspectiva necessario
postular que, se no conto de referéncia a expulsdo final da “boa” menina
(contraposta a retengdo da “ma” em casa) constitui efectivamente a forma invertida
do convite inicial a saida de Maria (contraposto a retengdo da irma em casa), entdo
realiza necessariamente 0 modo complementar do encontro —subordinado ao
tema da usurpacéo de identidade— entre a “mé&” menina e o lobo?®.

Neste sentido, observemos que numa lenda local cuja heroina, como a do
conto recolhido por Consiglieri Pedroso, é exilada no monte e vai servir, antes de
revelar a sua identidade— a lenda restitui assim todo o contetdo da ultima

18 A accdo da avo em relagdo ao lobo com que se encontrara a “ma” menina —*“deitando-lhe o fogo”,
fazendo-o morrer— é com efeito congruente com a condicdo de cagador em que se apresenta 0
principe que identifica a “boa” menina no espago bravio, a que justamente os lobos séo associados.

19 | obo na figura de avo; Maria sob a aparéncia de “boa” menina.
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sequéncia do conto, salvo os detalhes (flores deitadas pela boca; principe que casa
com a menina) que consubstanciam o mecanismo de causalidade entre as
recompensas ganhas em testes sucessivos, diferencialmente caracteristicos dos
contos maravilhosos (cf. supra: 40)20—, este destino é explicitamente descrito
como fado da peeira, ou "a que vive ao pé dos lobos " (Vasconcelos, 1986: 300),

também dita Lobeira (loc. cit.):

Em Gontinh&es houve uma "peeira de lobos " que cumpriu da seguinte forma o seu fado, de
que ainda se lembram muitas pessoas hoje vivas: a tal rapariga disse uma vez ao pai que
"tinha uma fada a correr " (sic). Depois desapareceu. Mais tarde um cagador andando a caca
encontrou num monte uma mulher toda esfarrapada e interrogando-a soube o motivo porque
ela ai estava. A rapariga, com efeito, contou-lhe a sua histéria e disse-lhe mais que pouco
tempo lhe faltava para cumprir o fadério. De facto, o cagador voltando dai a tempo a0 mesmo
sitio j& ndo a encontrou. Ela tinha voltado para casa do pai; serviu ai como criada até que se
deu a conhecer. (Pedroso, 1988: 197).

Esta tradicdo mostra que no conto de referéncia a expressao "morta com
fome, toda rota e esfarrapada ", fixa a jovem expulsa a imagem da infeliz
andrajosa que sobrevive no monte gracas aos lobos que a aleitam?! e lhe trazem
carne fresca, assim como peles para vestir?2, numa tradicio "que anda basta en
Galiza e Portugal e tamén no ocidente d'Asturias " (Risco, 1971: 21). Por outro
lado a mesma tradi¢do de aproximagdo de meninas & espécie lupina comporta, no
po6lo oposto ao deste destino que ndo decorre dum comportamento culposo (mas
da situacdo numa série numerosa de irmas), é realizado sob forma humana (ao pé
dos lobos) e é geralmente benfazejo, o destino duma rapariga que evidencia
tendéncias “lupinas” (na dupla dimensdo da avidez alimentar e sexual), sendo
consequentemente relegada ao monte metamorfoseada em loba pelo efeito duma
maldicdo parental (cf. Bouza-Brey, 1982: 252-255).

No noroeste peninsular o fado da peeira (figura da ultimogénita) deixa-se
pois opor ao destino duma menina “lupina” (paradigma do mau carécter), como no
conto de referéncia a jovem que foge para o monte se opde a irma primogénita que
dé& "aceitacdo ao lobo ". Ora neste conto ndo ha solucdo de continuidade entre a
“boa” menina e a “ma” (cf. supra: 41). Observemos com efeito que na primeira
sequéncia a mais nova tem um sentimento impréprio no contexto da situacdo de
infortinio préprio do heroi (ndo é de tristeza impotente, e coerentemente néo
“funciona” como instigador do auxilio magico), e a mais velha manifesta o
comportamento proprio do herdi desvirtuado num contexto impréprio (ndo de
infortlnio, mas de privilégio decorrente dum convite exclusivo a partida); e que
por outro lado, na preparacdo da Ultima sequéncia o contador associa o triunfo
final da “boa” menina a um acto condendvel —ela mente—, fazendo
consequentemente da “ma” menina uma vitima da irm@; o que, em suma, revela de
novo a simetria ja constatada entre as duas sequéncias extremas do conto de
referéncia, fazendo respectivamente a “boa” menina ser retida em casa sob o

20 g portanto ndo pertinentes numa lenda local. Neste sentido, pode-se dizer que a sequéncia final o
conto de referéncia e a lenda de Gontinhdes transmitem um contetdo idéntico através de modos de
exposicdo diferentes, respectivamente adaptados as diferentes regras a que obedecem o0s géneros
narrativos respectivos (cf. Lithi, 1976: cap. 2).

21 »A sétima irma é fadada para peeira (pronuncie pieira) dos lobos. Vai viver sete anos com os lobos,
dorme na cova deles, eles aleitam-na, e, se a peeira Ihes falta, ficam furiosos (Ancora). O povo diz que
a palavra peeira significa “a que vive ao pé dos lobos”." (Vasconcelos, 1980: 386). Néo se trata pois
exactamente —como diz este autor (foc. cit.)— n™a crenca em lobisomem fémea" (cf. nt.28).

22 "\/ai munida de uma faca, de um apito ou assobio, de alguns andrajos. O apito é para chamar os
lobos, a faca para os dominar. [...] Os lobos conduzem-lhe carnes frescas para ela, peles para roupa e
cama, e quando andam a vida ficam 2 por dia para a vigiarem" (Braga, 1924: 288-289. Ver o inicio
deste texto na p. 52).
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aspecto do falso heroi (e a irma sair sob a aparéncia do heroi), e a “boa” menina
ser expulsa de casa enquanto “agressora” (daquela que fica em casa enquanto
“vitima”).

Entdo, na medida em as duas protagonistas deste conto sejam efectiva-
mente assimildveis as variantes “lupina” e de peeira da figura da menina
conjugada aos lobos no monte, é de esperar encontrar entre estes dois destinos —e
as meninas que os encarnam— 0 mesmo tipo de sobreponibilidade essencial que
encontramos entre as irmas rivais do conto de referéncia. Justamente, o fado de
peeira que numa série de sete irmads espera a ultimogénita pode caber a
primogénita: "Quando houver sete irmas, a mais velha (ou a mais nova?) tem de
seguir o fado. Foge de casa paterna, sobe 0s montes, chama os lobos e logo junta
um exército " (Braga, 1924: 288)23. Simetricamente?4, a informagéo de que na
Galiza "é uma praga terrivel dizer-se a uma pessoa que ainda ha-de guardar lobos
no monte " (Pedroso 1988: 193) conjuga os temas da maldi¢do (tipicamente
lancada sobre uma filha “loba”) e da retencdo da forma humana (caracteristica da
peeira, entendida como "a que anda ao pé dos lobos "— Pedroso 1988: 198);
podendo efectivamente coincidir numa menina Unica a tendéncia “lupina” e a
condicdo de membro duma fratria feminina numerosa, a metamorfose e a condigdo
de guardid dos lobos (cf. Risco, 1971: 22).

Parecem pois corresponder-se as oposi¢fes entre as meninas primogeénita e
ultimogénita do conto recolhido por Consiglieri Pedroso, unificadas sob um Gnico
chapelinho vermelho outorgado pela avo, e entre as jovens “lupina” e peeira,
unificadas hum comum destino de conjugacéo a lobos no monte. Uma lenda antiga
(posta por escrito no século XI) confirma esta continuidade temética fundamental
entre modos opostos de relacdo a um capuchinho vermelho e de conjugacéo a
lobos— sobre a qual assenta a relagdo de simetria invertida prevalecente entre as
duas sequéncias extremas do conto de referéncia—, sintetizando, na imagem duma
menina cuja preocupacdo face aos lobos é a preservacdo do “capucho” da tdnica
vermelha que lhe fora dada pelo padrinho?®, as figuras da peeira conjugada aos
lobos por oposicdo a metamorfose duma menina “loba”, e duma menina cujo
chapelinho vermelho (dado pela avo-“madrinha”26) requer face ao lobo um

comportamento de distancia, oposto a atitude de acolhimento prépria duma
menina “loba”27:

23 Sobre o fenémeno da permutabilidade das duas irmds extremas, ver Silva (1993: 109-111).

24 530 com efeito aplicagBes simétricas dum mesmo principio de continuidade entre os opostos
sobrepor duas irméas opostas num destino nico, ou sintetizar destinos opostos numa menina dnica.

25 Utilizo aqui o termo “capucho” no sentido figurado, visando realcar que é quando os lobos |he
acariciam a cabeca que a menina os manda aquietarem-se para Ihe ndo rasgarem a tdnica, que entéo
parece cobrir-lhe a cabeca. No seu comentario ao texto, Jacques Berlioz (in Berlioz et alii, 1989: 137)
salienta que a peca vestimentar em questdo — uma #inica— néo era um adereco capital, e que por
outro lado esta runica evoca a tdnica baptismal; o que coloca um novo problema, visto o vermelho ser
impréprio para uma tdnica baptismal (cuja cor propria € o branco). Ora justamente, a correlagdo dos
dois desvios da dita tunica - cor vermelha; referéncia a cabeca -, oferecida por um padrinho a uma
menina que se encontrard com lobos, em relacdo ao paramento baptismal que evoca, reenvia ao tema
do capuchinho vermelho dado por uma madrinha (cf. nt.26) a uma menina que se encontrard com um
lobo, tal como este se manifesta de novo no plano literario seis séculos depois, através do texto de
Perrault.

26 Na cultura europeia tradicional a avé era, com efeito, a madrinha por exceléncia (cf. Silva, 1989:
862-864).

21 Delarue (1951: 227) recusa reconhecer a esta narrativa uma qualquer relagdo com o T. 333,
dizendo nomeadamente que "s'il est aussi question d'une fillette et d'un loup dans cette histoire [...], il
est difficile d'y voir une version ou la forme premiére de notre conte. Sans doute, la robe de la fillette
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De puella a lupellis servata

Ce que je rapporte, les paysans savent le dire avec moi,
Et il faut moins s'en étonner que le croire fermement vrai.
Quelqu'un tint une petite fille sur les fonts baptismaux
Et lui donna une robe tissée de laine rouge
Ce baptéme eut lieu a la Pentecbte.
Au lever du soleil, I'enfant, gée de cing ans,
Marche et vagabonde, sans se soucier d'elle-méme et du danger.
Un loup s'en saisit, gagna la forét sauvage et profonde,
L'apporta comme gibier & ses petits et la leur laissa a manger.
Is se précipitérent sur elle, mais, ne parvenant pas a la mettre en piéces,
Se mirent & lui caresser la téte, loin de toute sauvagerie.
"Je vous défends, souris, dit la jeune enfant, de déchirer cette robe
Que m'a donnée parrain @ mon baptéme! "
Dieu, qui est leur auteur, apaise les esprits sauvages.

(Egberto de Liége, Fecunda Ratis, apud Berlioz et alii, 1989: 133-134.)

Nestas condigdes, podemos entdo dizer que no conto de referéncia a “ma”
menina do T. 480 —a que no T. 333 corresponde aquela que, acolhendo um lobo,
se comporta como “loba”— revela-se congruente com a figura da menina que no
ocidente ibérico realiza mediante metamorfose a sua natureza lupina, cujo modo
positivo é a peeira exclusiva do estado de loba (e no entanto definida em relagéo a
esta espécie); sendo pois isomorfas a duplicidade da heroina do T. 333, e a dupla
sorte virtual —simples peeira (lobeira), ou “loba” efectivamente assimilada a esta
espécie— da menina do noroeste peninsular28. Desde logo, 0 motivo do encontro
entre a menina e o lobo em C1 pode ser encarado como o produto duma
transferéncia cultural realizada entre Franga e Portugal (mediante o texto de

est-elle rouge, comme la coiffure de I'héroine dans la version de Perrault. Mais le “chaperon rouge”
n'est qu'un trait accessoire, particulier & cette version, non un trait général du conte [...]". Mas Delarue
(1951: 254) admite a possibilidade de que "au XVII" siécle une certaine tradition locale qui pouvait ne
pas se limiter & I'unique version de Perrault, seule fixée par écrit, consacrait le nom de Petit Chaperon
rouge"; e por outro lado, a sua posicdo ndo explica a receptividade das variantes orais modernas a este
nome difundido por Perrault, e recusa reconhecer o problema colocado pela permanéncia da relagdo
entre um capucho vermelho e um encontro com lobo(s), entre uma lenda (género em que —Delarue
dixit— a atribuicdo de cores € estavel) e um texto fundado na tradicdo oral vigente mais de seis
séculos ap6s aquela a que se reporta o texto de Egberto. Sobretudo, a posicdo de Delarue ndo pode
explicar a propria retoma do trago, até aos nossos dias, na transmissdo oral do tema (a qual convida a
supor uma congruéncia fundamental entre o capuchinho vermelho e o tema do conto). E pois mais
prudente dizer, com Jacques Berlioz (1989.: 133), que "si la parenté réelle de ce petit poéme avec le
conte-type AT 333 [...] reste douteuse, la ressemblance du motif de la robe rouge avec l'attribut
caractéristique de I'héroine de Perrault est assez troublante pour que nous n'esquivions pas le
rapprochement"”. Na perspectiva presente, mais do que interrogar a relagdo genealdgica entre a lenda
reportada por Egberto e a tradicdo do T. 333, importa constatar a persisténcia notavel do tema,
veiculado em diferentes géneros literarios, ao longo dos séculos.

28 precisemos ainda. Em Portugal e na Galiza é dito que o destino do ultimogénito duma série de sete
filhos é o de lobisomem (Risco, 1971: 21; Vasconcelos, 1980: 396), e na Galiza a peeira tem na figura
do peeiro a sua contrapartida masculina (cf. Risco, 1945: 530-531; 1971: 24); o que faz supor uma
continuidade entre as imagens do lobisomem e do peeiro (semelhante & que prevalece entre a menina
que se transforma em “loba” e a peeira). Mas onde a figura do condutor de lobos conflui de facto
parcialmente com a do lobisomem - é o caso do meneux de loups no Nivernais (Delarue, 1985b: 17-
18) -, ndo lhe é associada qualquer designacdo correspondente a peeiro; e inversamente, na Galiza esta
designacdo corresponde a alguém que, na forma de gente, exerce uma benéfica acgdo mediadora entre
homens e lobos. Por outro lado, em Portugal o destino de bruxa é aquele mais frequentemente
atribuido as ultimogénitas de séries numerosas de irmas (cf. Pedroso, 1988: 186-187; Vasconcelos,
1980: 117, 119; 1986: 329), e as bruxas metamorfoseiam-se - ao contrario das peeiras - sendo em
lobas, pelo menos enquanto homologas dos lobisomens (Vasconcelos, 1986: 332, nt. 62; 1980: 129-
130). Assim, no contexto galaico-portugués o termo peeiro(a) refere constantemente um ser humano
exilado no monte junto aos lobos, por oposicdo & metamorfose genérica do lobisomem e da bruxa, e
especificamente & metamorfose lupina em que se equivalem o lobo-homem e a menina-loba.
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Perrault); mas também— e sem que as duas abordagens se contradigam— como 0
resultado de operagdes conceptuais realizadas no quadro estrito das representacées
atestadas no contexto etnografico em que o conto de referéncia foi recolhido (cf.
Lévi-Strauss, 1991: 259-260).

Em suma, nas paginas precedentes viu-se que em Portugal uma variante
peculiar do T. 480 (iniciado aqui frequentemente por um envio compulsivo para o
monte) conjuga o tema francés do T. 333 em que uma menina oscila entre agir
como “loba” e recusar “misturar-se”, e o tema peninsular da menina exilada no
monte seja como loba, seja como “peeira” de lobos; revelando a homologia de
ambos. Sob a descontinuidade aparente dos motivos, e dos géneros narrativos em
que estes se inscrevem, transparece pois uma continuidade fundamental entre as
tradicdes regionais em que cada um se insere; descobrindo-se, sob o aspecto
superficial do evento de difusdo inter-regional, o dominio das transformacdes entre
temas equivalentes, inteligiveis a escala do sistema conceptual mais vasto em que
se inscrevem as duas tradi¢Ges consideradas.
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